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Kata Pengantar 


ALHAMDULILLAH, buku yang berjudul Al-Gur'an: Kelslaman 
dan Kearifan Lokal, telah dapat diterbitkan. Buku ini 
merupakan hasil penelitian dan perenungan sederhana yang 
penulis lakukan di tengah pandemic covid-19. Penulisan hasil 
penelitian dalam buku ini sengaja disusun berdasarkan tema- 
tema yang terstruktur untuk memudahkan pembaca. Dengan 
harapan, pembaca buku ini tidak perlu membaca keseluruhan 
isi, untuk tahu tema tertentu. Kajian dalam buku ini bisa 
disebut kajian tafsir tematik (maudlu'i), meskipun dilakukan 
dengan analisis yang disederhanakan. Masing-masing sub bab 
dalam buku ini merupakan kajian tafsir ayat atas tema-tema 
tertentu yang saling terkait dengan tema yang lain. Buku ini 
mengkaji tema-tema Kelslaman secara lebih komprehensif 


meskipun disajikan secara lebih simple. 


Dalam kesempatan ini saya perlu mengucapkan 
terimakasih kepada teman-teman dosen dan mahasiswa 
Fakultas Ushuluddin Universitas Islam Negeri Walisongo 
Semarang, khususnya pada Program Studi Ilmu Al-Gur'an dan 


Tafsir yang telah banyak menemani penulis dalam 
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mendiskusikan tema-tema kelslaman. Tidak lupa juga 
mahasiswa Universitas 17 Agustus 1945 Semarang yang 
banyak memberikan respon dan pertanyaan penting dan 
mendasar seputar kelslaman selama penulis mengajar Agama 
Islam. Respon dan pertanyaan-pertanyaan itulah antara lain 
yang menginspirasi penulis menerbitkan buku ini. Buku ini 
dapat menjadi jawaban sederhana atas pertanyaan-pertanyaan 


yang sering muncul dalam perkuliahan Agama Islam. 


Secara khusus perlu saya sampaikan terimakasih kepada 
Atik Aminati dan Aufal Marom yang banyak membantu 
penulis dalam menyiapkan bahan-bahan dalam proses 
penyusunan buku ini. Kapada Istri dan anak saya tercinta yang 
telah merelakan waktu bagi saya untuk membaca dan terus 
belajar dalam rangka pengembangan ilmu dan disiplin penulis. 
Semoga Allah SWT senantiasa memberikan berkah dan 


balasan yang setimpal untuk mereka semua. 


Tentu saja isi buku ini masih banyak kekurangan, 
mengingat tertalu simpelnya kajian yang dilakukan. Meski 
demikian penulis berharap buku ini akan banyak memberikan 
manfaat untuk penulis sendiri dan dan juga para mahasiswa 


serta seluruh pembaca. Amin. 


Semarang, 20 Agustus 2021 
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Bab 1 


Pendahuluan 


Latar Belakang 


Al-Our'an merupakan kitab suci yang menjadi pedoman 
sekaligus petunjuk bagi umat manusia dalam merespos 
perubahan jamannya. Al-Ouran pula yang akan menjadi 
hakim yang menentukan sebuah perubahan atau respons 
terhadap perubahan yang dilakukan sesuai dengan kehendak 
Allah atau sebaliknya. Sementara perubahan yang terjadi 
dalam setiap waktu dan tempat memiliki kekhasannya sendiri- 
sendiri. Untuk kepentingan inilah maka para pengkaji al- 
Ouran dituntut untuk dapat memahami teks suci al-Gur'an 
sesuai dengan konteks jamannya. Para mufassir dituntut untuk 
memiliki kepekaan terhadap problem lokalitas dan memiliki 


kearifan dalam memahami ayat, serta 
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mengimplementasikannya dalam penafsiran. Produk tafsir 
selayaknya responsive terhadap perubahan yang terjadi, 
dengan mempertimbangkan kearifan lokal sebagai sebuah 
bagian dari kebenaran yang yang bersifat universal. 
Penyesuaian adalah kata kunci dalam setiap upaya menjawab 
tantangan atau problem yang dihadapi dalam setiap 
perubahan. Produk tafsir merupakan hasil renungan dan 
analisis ilmiah atas teks suci yang dituntut untuk tetap bisa 
aksis dalam setiap waktu dan tempat (salih likulli zaman wa 
makan). Hanya dengan penyesuaianlah produk tafsir dapat 


menjadi pedoman dalam setiap perubahan sosial yang terjadi. 


Perubahan sosial baik bersifat transformative maupun 
revolusioner merupakan realitas yang niscaya. Bersamaan 
dengan perubahan yang terjadi, baik secara alamiah maupun 
melalui proses rekayasa, masyarakat dengan segala keragaman 
dan keunikannya akan berubah, menyesuaikan perubahan 
yang terjadi di lingkungannya. Individu yang tidak mampu 
menyesuaikan diri dengan sendirinya akan tergilas oleh 
zamannya yang terus berubah. Sementera mereka yang 
mampu secara cepat melakukan penyesuaian akan meraih 
kesuksesan dan menjadi pemenang. Karena perubahan adalah 
hal yang niscaya, maka kesuksesan seseorang sangat 
ditentukan oleh kemampuannya menyesuaikan diri. Sebagai 
suatu yang niscaya, perubahan hanya bisa disikapi dengan 
penyesuaian dan kreatifitas serta inovasi dalam rangka 
merespons sekaligus menjadi bagian dari proses perubahan 


yang terjadi. Kemampuan menyesuaikan diri, kreatifitas serta 
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inovasi, menjadi syarat yang seharusnya dimiliki oleh mufassir 
dalam memahami teks al-Our'an agar tetap bisa menjdi obat 
pada segala bentuk penyakit baik fisik, psikologis maupun 
sosial yang dialami baik individu maupun masyarakat dalam 


setiap zaman. 


Masyarakat Indonesia yang khas dengan kebinekaannya 
memiliki problematikanya sendiri dalam merespon perubahan 
zaman yang terjadi baik yang ditimbulkan oleh dinamika 
internal maupun eksternal. Keragaman suku, bahasa dan 
budaya tidak jarang menjadi pemicu keteganagan di antara 
masayarakat dalam interaksinya dengan masyarakat lain, atau 
individu dengan individu lain. Seringkalai terjadi ketegangan 
terjadi hanya karena persoalan-persoalan kecil yang sama 
sekali bukan sesuatu yang prinsip dan harus dijadikan dasar 
pertentangan. Sementara dinamika global yang terus meransek 
ke dalam relung-relung kebudayaan Indosesia kadangkala 
justru melemahkan komitmen kebangsaan dan kebinekaan 
yang sudah tertanam secara turun temurun. Dalam konteks 
inilah maka pemahaman serta penghayatan terhadap kerifan 
lokal menjadi penting agar bangsa Indonesia tetap digdaya 


menghadapi arus global yang terus menerjang. 


Beragam problem global seperti ketidakadilan, 
kensenjangan, pelanggaran hak asasi, kemiskinan, fanatisme 
kesukuan, merupakan fenomena universal yang juga dialami 
oleh masyarakat Indonesia. Tentu saja masing-masing problem 


memiliki keunikannya sendiri-sendiri mengiringan keaneka- 


ragaman yang terjadi dalam masyarakat. Merespons problem 
yang terjadi diperlukan jawaban yang sederhana dan mudah 
dipahami oleh khususnya masyarakat muslim Indonesia, yang 
menjadi mayoritas berdasarkan kitab suci al-Gur'an yang 
menjadi pedomannya. Penafsiran terhadap al-Our'an berbasis 
problem-problem sosial itu diperlukan untuk menjadi jawaban 
instan atas problem yang dihadapi. Buku yang ada di tangan 
pembaca ini merupakan hasil kajian al-Gur'an tematik yang 
sederhana atas problem-problem keislaman dan keindonesiaan 
yang ditulis berdasar tema-tema tertentu untuk menjadi bekal 
dalam menghadapi tantangan lokal dan global yang dihadapi 
bangsa Indonesia khususnya. Dengan kajian tematik 
diharapkan hal terkait problem tertentu bisa dicarikan 
jawabannya dalam al-Our'an melalui kajian yang lebih fokus 
pada permasalahan yang dibahas. Hal ini penting untuk 


menghindari pemahaman yang bias dan terkesan parsial. 


Pemahaman yang parsial seringkali menghasilkan 
penafsiran yang bias dan justru bertentangan dengan visi al- 
Our'an yang sebenarnya. Sebagaimana banyak wacana agama 
yang terkesan bias gender sementara jika dikaji secara 
komprehensif berdasar data-data sejarah, sunnah nabi dan 
dikaitkan ayat-ayat lain melalui kajian munasabah ayat justru 
menunjukkan hal sebaliknya. Menyikapi beragam problem 
penafsiran klasik yang cenderung tahlil, yakni menafsirkan 
Al-Our'an ayat-demi ayat berdasar urutan yang ada dalam 
mushaf al-Our'an, para ulama tafsir kemudian melakukan 


penafsiran al-OGuran berdasar tema-tema atau problem- 
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problem tertentu. Penafsiran model ini dikenal dengan tafsir 
maudu" atau tematik. Muhammad Bagir as-Shadr 
menyebutnya dengan istilah al-Tafsir al-Tauhidi.! Dengan 
pendekatan penafsiran yang lebih fokus pada tema tertentu 


maka penafsiran menjadi lebih komprehensif. 


Tafsir tematik merupakan penafsiran yang berangkat 
dari topik tertentu kemudian dilakukan penelusuran terhadap 
ayat-ayat terkait dari satu surat atau beragam surat yang ada 
dalam al-Ouran kemudian dilakukan analisis munasabah, 
yakni mengkaitkan ayat satu dengan yang lain.? Hal lain yang 
dianggap perlu oleh mufassir dalam menggali kandungan ayat 
seperti asbabun nuzul, kajian kosakata, serta pendekatan 
keilmuan klasik dan modern yang sesuai tema dilakukan untuk 
menyempurnakan pembahasan. Selanjutnya dilakukan proses 
penyimpulan berdasar pada apa adanya kandungan ayat terkait 
masalah yang dibahas. Hasil penyimpulan ini kemudian 
disebut sebagai pandangan al-Guran tentang tema yang 
dibahas. Melalui kajian yang komprehensif seperti ini 
diharapkan pembahasan akan lebih tuntas. Para ulama 
belakangan menganggap kajian tematik merupakan alternatif 
yang paling tepat untuk menjawab kebutuhan umat atas 


pelbagai persoalan yang dihadapi. 


| M. Bagir as-shadr, al-Madrasah al-Gur'aniyyah, (um: Syareat, 
1426H). h. 31 

2? Musthafa Muslim, Mabahith ft Tafsir al Maudu', (Damaskus: 
Darul Oalam, 2000), h. 16 


Metode maudi'i atau tematik dipilih dalam kajian ini 
untuk menjawab beragam persoalan keumatan yang terjadi 
dalam konteks keindonesiaan. Pada pembahasan pertama 
sampai ketiga dalam buku ini mengkaji tema yang lebih 
substantif. Diawali dengan pembahasan tentang tema manusia 
dan agama. Pada pembahasan tema ini dikaji potensi dan 
karakter manusia yang tergambar dalam al-Gur'an dengan 
beragam istilah seperti bashar, insan, dan nas. Selanjutnya 
dijelaskan fitrah agama dan perannya dalam kehidupan 
manusia. Secara khusus pada tema berikutnya dikaji tema 
Islam sebagai agama serta karakter yang seharusnya dimiliki 
oleh seorang muslim. Tema ini menegaskan makna Islam 
secara substantif. Untuk lebih mmberikan gambaran yang 
lebuh utuh terkait agama Islam pada tema ketiga dikaji konsep 
akidah, syariah dan akhlak yang merupakan satu kesatuan 


dalam ajaran Islam. 


Tema keempat dalam buku ini mengkaji tema kesalehan 
ritual dan kesalehan sosial yang dilatarbelakangi oleh sebagian 
besar anggapan tentang keislaman yang lebih dominan pada 
aspek ritual dibanding aspek sosial. Kesan yang demikian ini 
patut untuk diklarifikasi karena pada kenyataan al-Our'an 
justru lebih banyak berbicara tentang kesalehan sosial. Bahkan 
di setiap perbincangan tentang ketauhidan atau ritual 
keagamaan pasti diberengi dengan perbincangan tentang 
kesalehan sosial. Kajian ini penting dalam rangka memberikan 
kesadaran pada setiap muslim akan pentingnya peran sosial 


dan tidak hanya fokus pada masalah-masalah ritual. Dengan 
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demikian, peran Islam sebagai agama yang menebarkan 


rahmah bagi alam semesta akan lebih ditegaskan Kembali. 


Pada tema kelima dikaji bagaimana al-Ouran 
memberikan bimbingan dalam rangka membangun keluarga 
yang harmoni. Bagunan keluarga yang harmoni tidak akan 
lepas dari peran dan fungsi keluarga serta tanggungjawab yang 
diemban oleh seluruh anggota keluarga. Pembahasan ini 
penting — karena — bagaimanapun — bangunan sosial 
kemasyarakatan — diawali — dari bangunan keluarga, 
keharmonisan dalam hubungan sosial kemasyarakatan sangat 
ditentukan oleh hermoni yang terlebih dahulu terbangun 


dalam keluarga. 


Tema keenam mengkaji konsep kesetaraan dalam al- 
Ouran. Tema ini merespons masih banyaknya problem 
ketidakadilan, baik dalam skala kecil yakni dalam keluarga 
maupun dalam konteks yang lebih mendunia. Isu kesetaraan ini 
seakan tidak pernah berhenti, meskipun perkembangan 
peradaban telah sedemikian hebat, tetapi masih banyak muncul 
problem ketidakadilan baik yang dilakukan oleh individu, 
kekuasaan atau negara. Tema berikutnya bicara tentang keadilan 
ekonomi. Tema ini secara khusus mengurai bagaimana prinsip- 
prinsip dasar pengelolaan harta dan mu amalah (jual beli) dalam 
pandangan al-Our'an? Tema ini juga menjelaskan fungsi sosial 
harta dan bagaimana harta didistribusikan untuk bisa lebih bisa 
memberikan manfaat baik pribadi maupun untuk kepentingan 


sosial. 


Indonesia merupakan bangsa yang penuh kemajemukan 
baik suku bangsa, ras maupun agama. Untuk itu diperlukan 
landasan normatif yang akan menjadi pijakan dalam 
membangun kehidupan harmoni di tengan kemajemukan itu. 
Pada tema kedelapan buku ini dikemukakan bagaimana Al- 
Ouran mengemukakan prinsip-prinsip dasar ukhuwwah 
Islamiyyah, serta bagaimana ukhuwwah Islamiyyah dibangun 
dalam konteks hubungan antar manusia. Selanjutnya pada 
tema kesembilan dikaji bagaimana persaudaran dibangun 
dalam konteks kehidupan berbangsa dan bernegara. Akhirnya, 
pada tema ke sepuluh dikemukakan bagaimana membangun 
harmoni dalam hubungan antar agama. Kajian tematik ayat- 
ayat al-Guran tentang hubungan antar umat beragama 
penting dilakukan dalam rangka menghindari kekeliruan 
pemahaman. Pemahaman terhadap ayat secara parsial 
kadangkala justru mereduksi pesan damai yang terkandung di 
dalamnya. Melalui kajian tematik pesan substantif ayat-ayat al- 
Our'an akan dapat terbuka berdasar penelusuran ayat-ayat lain 
yang terkait, serta kajian terhadap konteks historis yang 
melingkupinya. 


Dengan mengkaji al-Guran secara tematik atas 
persoalan-persoalan kekinian yang dihadapi masyarakat, akan 
semakin mendekatkan ayat-ayat al-Our'an pada pembacanya. 
Umat Islam yang menjadikan al-Our'an sebagai pedoman akan 
semakin mudah mendapatkan jawaban atas segala persoalan 
yang mereka hadapi. Buku ini menyajikan pembahasan yang 


deduktif sekaligus induktif. Hal-hal yang memungkinkan 
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dikaji secara deduktif dilakukan analisis deduktif sementara 
hal-hal baru yang hanya memungkinkan dikaji secara deduktif 
dilakukan analisis deduktif. Dengan demikian para pembaca 
akan segera mendapatkan jawaban atas segala problem yang 
dihadapi.  Tema-tema yang dikaji dalam buku ini pun 
merupakan tema-tema universal yang akan terus dihadapi dan 
berkembang sepanjang jaman. Hanya saja kajian dalam buku 


ini lebih banyak disesuaikan dalam konteks keIndonesiaan. 


Bab 2 


Manusia dan Agama 


A. Manusia dalam Al-Our'an 


Manusia secara garis besar memiliki beberapa potensi. 
Potensi jasmani, hewani, insani, dan rabbani. Dalam bahasa 
ilmu logika manusia diartikan sebagai hewan yang berakal. 
Hewan disini diartikan sebagai manusia yang memiliki daya 
jasmani dan hewani. Kedua daya ini berupa dorongan- 
dorongan yang bisa membuat manusia tumbuh, berkembang 
secara fisik, termasuk juga dorongan manusia akan kebutuhan 
biologis. Seperti kebutuhan makan, kebutuhan minum, serta 
kebutuhan, pemenuhan kebutuhan seks. Makna manusia 
sebagai hewan yang “berakal. Berakal berarti manusia sebagai 
makhluk yang memiliki potensi insani dan rabbani. Kedua 


potensi ini menunjukkan manusia yang diberi kelebihan daya 
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fikr dan daya dhikr. Mengawali pembahasan dalam buku ini 
akan dikaji bagaimana al-Our'an bicara tentang manusia dan 
agama? dan bagaimana agama berperan dalam kehidupan 


manusia? 


Al-Our'an menyebut manusia dengan beberapa istilah. 


Di antaranya dengan kata bashar, al-insan, dan an-nas. 


Kata bashar berasal dari kata yang pada mulanya berarti 
penampakan sesuatu dengan baik dan indah.” Dari akar kata 
yang sama lahirlah kata basharah yang berarti kulit. Manusia 
disebut bashar karena kulitnya tampak jelas dan berbeda 
dengan kulit binatang yang lain.' Al-Guran menyebut 
manusia dengan kata bashar sebanyak 36 kali dalam bentuk 
tunggal, dan sekali dalam bentuk muthanna untuk menunjuk 
manusia dari sudut lahiriahnya serta persamaannya dengan 
manusia seluruhnya. ” Penggunaan kata al-bashar ditujukan 
oleh Allah kepada seluruh manusia tanpa terkecuali, termasuk 
eksistensi Nabi dan Rasul.” Para Nabi dan Rasul memiliki titik 
perbedaan yang dinyatakan al-Our'an dengan adanya wahyu 


? Abu al-Husain Ahmad bin Faris bin Zakariya, Mu jam Magayis 
al-Lugah, Juz I (Beirut: Ittihad al-Kitab al-'Arab, t.th.), h. 237 

'Ar Rahib Al Asfihani, Mu'jam al Mufahras li alfadhil Guran, 
Bairut: t.th. Darul Fikr, t.th.h. 1/47 

5 M. Ouraish Shihab, Wawasan Al-Our'an :Tafsir Maudu'i atas 
Berbagai Persoalan Umat (Bandung : Mizan, 1998) h. 277. 

5 Di antaranya lihat, O.S. Hud/11: 2. O.S. Yusuf/12: 96. O.S. al- 
Kahfi/18: 110. O.S. Al-Furgan/25: 48. O.S. Saba'/34: 28. O.S. al- 
Ahgaf/46: 12 
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dan tugas kenabian yang disandang para Nabi dan Rasul. 
Sedangkan aspek yang lainnya dari mereka adalah 
kesamaannya dengan manusia lainnya. Sebagaimana dalam 
surah al-kahfi/18:110, dan surah Ibrahim (14) ayat 11 sebagai 
berikut: 


3 SIS Is Kuasa SEE 


Katakanlah (Muhammad), “Sesungguhnya aku ini hanya 
seorang manusia seperti kamu, yang telah menerima wahyu 
(OS. Al-Kahfi/18:110) 


: jeiua Sh Sa as NE Oa daa 
Gindsatd 1 0a3 
AN KAA ja 


Rasul-rasul mereka berkata kepada mereka, “Kami hanyalah 
manusia seperti kamu, tetapi Allah memberi karunia kepada 
siapa yang Dia kehendaki di antara hamba-hamba-Nya. Tidak 
pantas bagi kami mendatangkan suatu bukti kepada kamu 
melainkan dengan izin Allah. Dan hanya kepada Allah saja 
hendaknya — orang yang beriman  bertawakal. (OS. 
Ibrahim/14:11) 


Kata bashar di dalam ayat di atas menunjukkan bahwa 


Nabi itu seperti manusia yang lain dari segi kemanusiaan. 
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Yakni memiliki naluri yang sama, fisik dan fungsinya sama, 


tetapi segi sifat, potensi dan kecenderungan berbeda. ' 


Penggunaan kata bashar di dalam al-Guran juga 
mengisyaratkan bahwa proses kejadian manusia sebagai bashar 
melalui tahap-tahap sehingga mencapai tahap kedewasaan. 
Seperti dalam surah ar-Rum ayat 20: 


2, 3 - - $ 
- 2. ya -— pr pa 3 3 - - 2 Lan 
NI ar 3 2 I3has |-s “ag Kana se | «MM Pa 


Dan di antara tanda-tanda (kebesaran)-Nya ialah Dia 
menciptakan kamu dari tanah, kemudian tiba-tiba kamu 
(menjadi) manusia yang berkembang biak. (OS. Ar-rum/30:20) 


Kata bashar juga digunakan untuk mengesankan 
pencapaian masa kedewasaan dan kemampuan berhubungan 
seks. Itu sebabnya di dalam ayat ini ia dikaitkan dengan 
keterpencaran yang mengesankan jumlah yang banyak sebagai 


akibat pengembangbiakan itu. " 


Al-Bashar, juga dapat diartikan mulasamah, yaitu 
persentuhan kulit antara laki-laki dengan perempuan. 
Menurut ar-Razi sebagaimana dikemukakan Ouraish Shihab, 


dalam tafsirnya, mengesankan bahwa kata bashar dimaknai 


? M. @uraish Shihab, Tafsir al-Mishbah: Pesan, kesan, dan 
keserasian al-Gur'an, (Jakarta: Lentera Hati, 2016), vo1l.6,h.341 


8 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Pesan, kesan, dan 
keserasian al-Gur'an, (Jakarta: Lentera Hati, 2016), vol.10, hal.184 


? Muhammad bin Mukrim bin Manzur al-Misri, Lisan al- Arab, 
Juz VII (Mesir: Dar al-Misriyyah, 1992), h. 306-315. 
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sebagai makhluk yang memiliki potensi pengetahuan." 
Keterkaitan kata bashar dengan kedewasaan dalam kehidupan 
manusia, yang menyebabkan manusia diberikan kemampuan 
untuk memikul tanggung jawab. Bahkan Allah memberikan 
tugas kekhalifahan kepada bashar. (Os. Al-Hijr/115: 28) dan 
(OS. Al-Bagarah/2:30). 


Dengan demikian, di dalam al-Guran kata bashar 
dikaitkan dengan kedewasaan di dalam kehidupan manusia 
yang menjadikannya mampu memikul tanggung jawab. Selain 
itu, bashar juga mempunyai kemampuan reproduksi seksual. 
Sementara kata bashar sebagaimana dikemukakan dalam OS. 
Maryam/19 disebut oleh Ibnu Katsir sebagai makhluk yang 


sempurna dalam penciptaannya.'' 


Kata Insan di dalam al-Guran menunjukkan pengertian 
manusia yang berproses menuju, manusia yang menuju 
kesempurnaan. Oleh karena itu ada istilah insan kamil, 
manusia yang sempurna. Artinya manusia yang mampu 
memaksimalkan potensi fikr dan dhikr-nya sehingga mencapai 
puncak kesempurnaan. Karena keunggulan manusia bukan 
terletak pada jasmaninya tetapi terletak pada jiwanya yang 


terus berkembang. 


0 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah: Pesan, kesan, dan 
keserasian al-Gur'an, (Jakarta: Lentera Hati, 2016), vol.10, hal.184 


U Ibnu Katsir, Tafsir al Gur'anil Adhim, (Bairut, Darul Fikr, 1980 
M/1400 H) h.5/219 
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Kata insan berasal dari akar kata uns yang berarti jinak, 
harmonis, dan tampak? Kata insan digunakan untuk 
menunjuk manusia dengan seluruh totalitasnya, jiwa dan raga. 
Manusia yang berbeda dengan yang lain, akibat perbedaan 


fisik, mental dan kecerdasan.” 


Menurut “Aisyah bint al-Syati dalam tafsirnya, Kata al- 
insan dalam al-OGur'an disebutkan 65 kali, yang menunjukkan 
manusia dalam konteks keahliannya dalam mengemban tugas 
dan tanggung jawab." Term al-insan yang terdapat dalam al- 
Our'an menunjukkan kepada ketinggian derajat manusia yang 
membuatnya layak menjadi khalifah di bumi dan mampu 
memikul beban berat yang diamanatkan kepadanya. 
Selanjutnya di hari akhir manusia akan mempertanggung- 
jawabkan seluruh tugas yang diembannya. Untuk itu, manusia 
dibekali keistimewaan ilmu (punya ilmu pengetahuan), al- 
bayan (pandai bicara), al-'agl (mampu berpikir), al-tamyiz 
(mampu menerapkan dan mengambil keputusan) sehingga 
siap menghadapi ujian, memilih yang baik, mengatasi 


kesesatan dan berbagai persoalan hidup yang mengakibatkan 


2 Abbas al Aggad, al Insan fil Guranil Karim, (Kairo: Darul 
Islam, 1973) h. 140 

3 M. Ouraish Shihab, Wawasan Al-Gur'an :Tafsir Maudu'i atas 
Berbagai Persoalan Umat (Bandung : Mizan, 1998) h. 276-277. 

4 Aisyah bint Syathi' , Tafsir al-Bayan lil Guran al- karim,( 
Kairo: Dar al ma'arif), juz.2, h. 82 


16 


kedudukan dan derajatnya lebih dari derajat dan martabat 
berbagai organisme dan makhluk-makhluk lainnya” 


Dengan demikian dapat dikatakan bahwa insan 
digunakan al-Gur'an untuk menunjukkan totalitas manusia 
baik secara jasmani maupun rohani. Dengan berbagai potensi 
yang dimilikinya mengantarkan manusia sebagai makhluk 
Allah yang istimewa lagi sempurna, dan memiliki perbedaan 


individual antara satu dengan yang lain. 


Dalam (OS. At-Tin/95: 4) 
Le 2. & T— - Len La HA abi . 2 
S5 ya 3 MAN KA 


“Sungguh Kami telah menciptakan manusia dalam bentuk yang 
sebaik-baiknya”. 

Pada umumnya para ulama Tafsir berpandangan bahwa 
memandang kata “tagwim” mengisyaratkan tentang 
keistimewaan manusia dibanding binatang baik fisik maupun 
psikis. Bentuk fisik yang tegak lurus dan akal serta 
pemahaman, yang membedakan manusia dengan makhluk 
lain, khsusnya binatang. Bentuk fisik dan psikis manusia yang 
sebaik-baiknya inilah yang menyebabkan manusia dapat 


melaksanakan fungsinya sebaik mungkin. 
Meskipun manusia memiliki kualitas fisik dan psikis 
yang bisa menjadi pijakan untuk meraih derajat yang tinggi, 
5 Aisyah bint al-Syati', Manusia dalam Perspektif al-Gur'an, terj. 
Ali Zawawi (Jakarta: Pustaka Firdaus, 1999, h.7 
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namun dengan kulaitas itu pula manusia dapat terjerumus 
pada derajat yang serendah-rendahnya (asfala safilin), (OS. Al- 
Tin/95:5) 


Hau (An S 


“Kemudian Kami mengembalikannya ke (tingkat) yang 
serendah-rendahnya”. 


Ouraish shihab memaknai kata asfala safilinasfala 
safilin, sebagai keadaan ketika ruh ilahi belum menyatu dengan 
diri manusia. Karena Ruh lah yang mengantarkan manusia 
berhubungan dengan penciptanya, dengan ruh manusia 
berusaha menundukkan kebutuhan-kebutuhan jasmaninya 
sesuai dengan tuntunan Ilahi. Daya Rabbani, atau Ruh 
merupakan daya tarik yang mengantarkan manusia menuju 
tingkat kesempurnaan, ahsan tagwim. Apabila manusia 
melepaskan diri dari daya tarik tersebut, maka ia akan jatuh ke 


tempat yang rendah, asfala safilinasfala safilin. 


Dengan kata lain, manusia bisa kembali ke titik yang 
rendah ketika yang difungsikan hanya potensi jasmani dan 
hewani. Meskipun begitu, jiwa manusia tidak akan sehat tanpa 
didukung oleh jasmani yang kuat. Potensi jasmani dan hewani 
seperti energi yang mendorong manusia menjadi berani, 
dinamis, serta tak kenal lelah untuk berjuang dan bertahan. 
Akan tetapi potensi ini akan melemah seiring dengan 
berjalannya waktu, semakin tua kemampuan-kemampuannya 


akan semakin menurun. 
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Dari penjelasan di atas disimpulkan bahwa manusia 
memiliki potensi yang perlu dijalankan sesuai dengan 
kebutuhannya, difungsikan secara seimbang. Jika manusia 
hanya menggunakan potensi jasmani dan hewani saja, manusia 
akan sama saja seperti hewan, bisa mencapai titik yang rendah, 
asfala safilin. Tetapi jika manusia memaksimalkan potensi 
insani dan rabbaninya, manusia bisa mencapai puncak 


kesempurnaan, ahsan tagwim. 


Di dalam budaya Jawa, terdapat gagasan yang 
menggambarkan kematangan pribadi/ menggambarkan 
kualitas kepribadian tertentu misalnya dengan ungkapan dadi 
wong, dadi jowo, atau manungso tanpo ciri. Manusia tanpa ciri 
artinya adalah manusia yang sehat seutuhnya. Kualitas 
kepribadian untuk bertahan hidup dan mengadakan hubungan 
dg lingkungan. Ciri kepribadian ini menurut Ki Ageng 
Suryomentaraman lebih menekankan adanya pola hubungan 
yang baik antara diri sendiri dengan lingkungan, yakni dengan 
identifikasi aspek positif penyesuaian diri dan pemecahan 
masalah individu terhadap stressor dari lingkungan dan 
permasalahan kehidupan.” Untuk mencapai Manusia tanpo 
ciri seseorang harus melakukan sebuah proses. Proses ini 
dikatakan juga dapat dijalani dalam sebuah proses psikoterapi 
yaitu melalui: a) Pethukan rasa (mengenali rasa yang muncul 


dalam diri), b) Membangunkan kesadaran yakni mencoba 


16 Sugiarto, R. Psikologi raos: Saintifikasi kawruh jiwa Ki Ageng 
Suryomentaraman. Sleman: Pustaka Ifada. (2015) 
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melihat dan menghayati pengalaman rasa orang lain, c) 
Mengambil tindakan, yaitu bertindak sesuai penglihatan kini 


dan di sini yang tepat dan benar." 


Dadi wong (menjadi orang) memiliki arti yang meliputi 
totalitas dalam norma dan nilai- nilai dasar budaya Jawa yang 
masih dipegang teguh oleh masyarakat Jawa. Seiring dengan 
perkembangan, kata ini memiliki makna yang bersifat totalitas, 
lentur, dan adaptatif menyesuaikan konteksnya seperti berhasil 


atau sukses dalam hidup. 


Beberapa nilai-nilai dasar yang diterapkan dalam 
kehidupan orang Jawa diantaranya: Pertama, percaya kepada 
Tuhan. Sebagai bentuk kepercayaan kepada Tuhan, 
masyarakat kemudian menerapkan nilai sebagai berikut: a) 
Ukum Pinesti yakni bahwa hidup adalah pemberian Tuhan 
dengan cara-cara yang telah ditentukanNya sehingga tugas 
manusia adalah melaksanakan sesuai apa yang diberikan, 
sehingga bisa menghasilkan sifat Nrima. b) Nrima ing pandum 
akan meghasilkan rasa tenang yang disebabkan karena adanya 
proses penerimaan akan segala hal yang dihadapi/diperoleh 
dalam kehidupan. c) Rila/Lila - yaitu sikap individu untuk 
membiarkan apa yang terjadi untuk terjadi maupun penyebab 


kejadian tersebut. Kedua, mencari harmoni (keselarasan dan 


4 Nita Trimulyaningsih, dalam “Konsep Kepribadian Matang 
dalam Budaya Jawa-Islam: Menjawab Tantangan Globalisasi” , Buletin 
Psikologi, 2017, Vol. 25, No. 2, 89 - 98 
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keseimbangan) internal dan eksternal.” Yang mana 
keselarasan terhadap diri sendiri akan menghasilkan 
ketenangan (ayem tentrem), sementara keselarasan dengan 
lingkungan akan menghasilkan kerukunan (rukun). Nilai 
keselarasan ini sangat diperlukan dalam kehidupan manusia. 


Terutama dalam peran manusia sebagai makhluk sosial. 


Di dalam al-Gur'an manusia disebut dengan kata an-nas, 
Kata an-ngas dipakai al-Guran untuk menyatakan adanya 
sekelompok orang atau masyarakat yang mempunyai berbagai 
kegiatan (aktivitas) untuk mengembangkan kehidupannya” 
Banyak ayat yang menunjukkan manusia sebagai kelompok 
dengan karakteristiknya yang khas. Seperti ungkapan wa 
minan-nds yang artinya diantara sebagian manusia. Seperti 
dalam OS. A-Bagarah/2:8) 


2 2 Sat 4 Ni »A EP 2 ag Tata 2 - ( aa 
Gaia aa ag AN PAT SN LAN Jp 3 Gg 
Dan di antara manusia ada yang berkata, “Kami beriman 
kepada Allah dan hari akhir,” padahal sesungguhnya mereka 
itu bukanlah orang-orang yang beriman. (OS. Al-Bagarah/2:8) 


Para ahli tafsir pada umumnya sepakat bahwa yang 


dimaksud manusia dalam ayat ini adalah orang-orang 


8 Murtisari, E. T). Some tradisional Javanese values in NSM: 
from God to social interaction. International Journal of Indonesian 
Studies, 1, . (2013) 110-126. 


8 Musa Asyari, Manusia Pembentuk Kebudayaan dalam Al- 
Our'an (Cet. I. Yogyakarta: LESFI, 1992), h. 25 
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munafik, yaitu mereka yang sangat lihai menyembunyikan dan 
mengemas sifat-sifat buruk mereka dengan keindahan. Mereka 
mengaku beriman kepada Allah dan hari kemudian, tetapi 
sesungguhnya mereka bukan orang mukmin. Orang-orang 
munafik itu bergaul dengan orang mukmin dengan tujuan 
mendengar rahasia kaum muslimin untuk kemudian 
membocorkannya pada lawan atau  menutup-nutupi 
kemunafikan mereka sehingga terhindar dari saksi yang dapat 
dijatuhkan pada mereka." 


AN AS AA NIS 03 ja SSH Ia el 


Dan di antara manusia ada orang yang menyembah tuhan 
selain Allah sebagai tandingan, yang mereka cintai seperti 
mencintai Allah. (OS. Al-Bagarah/2: 165) 


Ada juga ayat al-Guran yang menggunakan redaksi 
aktharan-nas, kebanyakan orang. Seperti dalam surah al- 
A raf/7:187, surah Hud/11:17 


Sal TEA KG 


tetapi kebanyakan manusia tidak mengetahui. (OS. Al- 
A'raf/7:187) 


D- Ih 2 ai Si S 


0 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah: Pesan, kesan, dan 
keserasian al-Gur'an, (Jakarta: Lentera Hati, 2016), vol.1,h.119-120 
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tetapi kebanyakan manusia tidak beriman. (OS. Hud/11:17) 


Pa 5 T — 5 : | 
A5 KAA JI ASI SS 
PP 20 


tetapi kebanyakan manusia tidak bersyukur. (OS. Al- 
Bagarah/2: 243), dan lain sebagainya. 


Merujuk term yang digunakan al-Guran untuk 
menyebut manusia, kata bashar digunakan untuk menunjuk 
manusia sebagai makhluk biologis, makhluk fisik. kata insan 
sebagai '— makhluk psikologis, dihubungkan dengan 
keistimewaannya sebagai pemukul amanah, menunjuk kepada 
sifat-sifat psikologis dan spiritual. Sementara an-nas mengacu 


pada manusia sebagai makhluk sosial. 


Ahmad Musthofa al-Maraghi mengemukakan empat 
modalitas yang diberikan kepada manusia.” Yaitu, hidayatul 
ilham (insting), hidayatul hawas (indra), hidayatul “agl 
(intelegensi), hidayatul adyan wasy syara?” (hukum-hukum 


agama). 


Meskipun secara naluri keberagamaan (kebetuhanan) 
sudah diberikan ke dalam jiwa manusia, akan tetapi manusia 
membutuhkan hukum-hukum agama untuk menata 
kehidupan, baik secara individu, maupun sosial. Fitrah 
manusia ini akan terkoneksi dengan hukum-hukum agama 


yang diturunkan oleh Allah melalui kitab suci. 


4 Lajnah Pentashih Mushaf al-Our'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI, Hubungan antar Umat Beragama, (jakarta: Aku 
Bisa,2012), h. 5 
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B. Agama sebagai Fitrah Manusia 


Secara bahasa agama disebut dengan religion (inggris), 
religie (belanda), yang mana berasal dari bahasa latin religere, 
berarti — mengumpulkan, membaca. Bahwa agama 
mengumpulkan tata cara mengabdi kepada Tuhan, yang mana 
tata cara tersebut terkumpul dan dapat dibaca di kitab suci. 
Secara terminologis: kata-kata di atas memiliki makna yang 
sama, yakni adanya konsep kebaktian (kultus), kepercayaan 
kepada Tuhan atau Dewa, dan jiwa untuk menerima wahyu 


yang supranatural, dan keselamatan.”. 


Ada syarat-syarat sebagai ketentuan untuk menghindari 
kekaburan pengertian agama, agar suatu ajaran bisa disebut 
sebagai agama. Pertama, Ajaran tentang kepercayaan (agidah), 
adanya kepercayaan terhadap Dzat yang Maha Kuasa yang 
berhak untuk disembah, kepercayaan yang kuat sehingga 
diimplementasikan dalam perkataan dan perbuatan. Kedua, 
Ajaran Pemujaan atau Kultus (“ibadah). Yakni upacara yang 
tata caranya sudah ditentukan oleh agama. Ketiga, Aturan 
Hukum (syari'ah). Ialah peraturan Allah bagi manusia untuk 
mengatur hubungan manusia dengan Tuhan dan sesama 
makhluk yang bertujuan untuk menjamin kebahagiaan dunia 
dan akhirat. Keempat, adanya Penyampai ajaran, yaitu Nabi 
atau Rasul. Ia berperan untuk menyampaikan pesan Tuhan 


kepada Manusia. Kelima, adanya sumber ajaran (kitab suci). 


2 Prof. Amin Syukur, Pengantar Studi Islam, (Semarang, Rasail 
Media Group, 2017). h.24 
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Yaitu kitab yang berisi firman-firman Tuhan, yang menjadi 


pedoman bagi kehidupan umat manusia. 


Manusia diungkapkan dalam al-Gur'an sebagai ahsani 
tagwim, sebaik-baik ciptaan (OS. At-tiin:4). Ia diciptakan 
dengan berbagai kelebihan. Diantara kelebihannya adalah 
dianugerahi akal untuk membedakan mana yang baik dan 
buruk. Akal juga digunakan untuk mencari kebenaran yang 
sifatnya inderawi, yang bersifat rasional. Akan tetapi, tidak 
semua persoalan dapat diselesaikan dan dihadapi dengan akal. 
Akal manusia memiliki keterbatasan dan kelemahan, tidak bisa 
menjangkau hal-hal yang bersifat intuitif, suprarasional, 
supranatural ataupun metafisika. Misalkan, sebuah karya seni 
tidak bisa dinilai oleh akal, oleh karena itu kalbu yang berperan 
dalam hal ini. Keterbatasan akal dan pancaindera pada 
manusia menyebabkan semakin banyak ketidaktauan dan 
tanda tanya dalam benaknya, dan apabila tidak terjawab tentu 
akan membuat gelisah. Dengan demikian, manusia secara 
naluri membutuhkan informasi tentang apa yang tidak 
diketahuinya, untuk menjawab pertanyaan -pertanyaan yang 


mengganggu perasaan dan jiwanya. 


Selain keterbatasan akal manusia, manusia tidak lepas 
dari kecemasan dan harapan. Naluri cemas dan berharap inilah 
yang mendorongnya untuk berhubungan dengan kekuatan 
yang dianggap mampu menghilangkan kecemasan dan 
memenuhi segala harapannya. Boleh jadi, pada awalnya yang 


didambakan itu dicari pada makhuk, tetapi pada akhirnya akan 
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dicari kekuatan di luar alam raya ini. Dialah Tuhan yang 
diyakini dapat memenuhi segala kebutuhannya. Maka naluri 
beragama merupakan fitrah sejak lahir. OS. Al-Rum (30): 30 


aa ia - Ra - 
i Tera gn Kn ena 
O-3 MEA ir as GAN gb Jaa Ter 


Maka hadapkanlah wajahmu dengan lurus kepada agama 
(Islam): (sesuai) fitrah Allah disebabkan Dia telah menciptakan 
manusia menurut (fitrah) itu. Tidak ada perubahan pada 
ciptaan Allah. (Itulah) agama yang lurus, tetapi kebanyakan 
manusia tidak mengetahui (OS. Ar-Rum/30:30) 


Di dalam ayat ini, al-Gur'an menjelaskan adanya fitrah 
manusia. Fitrah diartikan sebagai potensi, kecenderungan, 
tabiat, dan insting.” Dan bahwa fitrah tersebut berupa fitrah 
keagamaan yang perlu dipertahankan. Fitrah yang dimaksud 
disini adalah potensi atau insting tentang kecenderungan 
menerima ajaran Islam yang disyari'atkan oleh Allah. Melalui 
fitrah itu manusia mengenal Tuhannya, Pencipta yang Maha 
Esa. Bahwa Allah telah menciptakan manusia dalam keadaan 
memiliki potensi untuk mengenal Allah dan memenuhi 


tuntunan-tuntunan-Nya.” 


2 Lajnah Pentashih Mushaf al-Gur'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI, Hubungan antar Umat Beragama, (Jakarta: Aku 
Bisa, 2012), h. 7 


4 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah, v.10, h. 211 
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Kecenderungan manusia berketuhanan juga telah 
dibangun dalam diri manusia untuk kemudian diwujudkan 
dalam kehidupan. Ibnu Katsir mengawali penafsirannya 


terhadap ayat ini dengan ungkapan: 
BA SAN Ie ah ia JI 
SS BA Dtta oi mata ea 5 
“. ada abis ah asih JSI ge 

MAA KAS j3 Je Ab Age HA 


AA 


da 13 Kis ES ka) TR Long 
IA KE Sae ea 


Al-OGuran memberikan informasi mengenai perjanjian 


primordial ini dalam surah al-A'raf/7: 172: 
Ea, LA D3 PA 3 Pat T 3 
Mes aa GUS Ted 


2 Ibnu Katsir, Tafsir al dur'an al Adhim, 31432 
27. 


“Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu mengeluarkan dari sulbi 
(tulang belakang) anak cucu Adam keturunan mereka dan 
Allah mengambil kesaksian terhadap roh mereka (seraya 
berfirman),” Bukankah aku ini Tuhanmu? “Mereka menjawab, 
“Betul (Engkau Tuhan Kami), kami bersaksi “(Kami lakukan 
yang demikian itu) agar di hari kiamat kamu tidak 
mengatakan, “Sesungguhnya ketika itu kami lengah terhadap 
ini.” (OS. Al-A'raf/7:172) 


Para mufassir menggambarkan proses perjanjian itu 
terjadi ketika roh disatukan dengan jasad untuk memulai 
kehidupan baru yang dinamis. Komunikasi dua arah antara 
Roh dan Allah itu merupakan gambaran transaksi yang sakral 
bahwa manusia telah berikrar bertuhankan Allah di awal 
kehidupannya” Hanya saja, dengan potensi yang dimiliki 
manusia bisa saja terpengaruh dengan orang-orang yang ada di 
sekelilingnya, utamanya kedua orangtuanya. Sebagaimana 
sabda Nabi Muhammad SAW yang menyatakan bahwa 
manusia itu dilahirkan dalam keadaan fitrah, akan tetapi 
kemudian ayah dan ibunyalah yang berperan memupuk 


maupun merusak fitrah itu. “ 


Salah satu kebutuhan dasar manusia adalah kebutuhan 
beragama, kebutuhan terhadap Tuhan. Kebutuhan ini memang 
terkadang menjadi kerdil, pudar, bahkan menghilang 


sementara waktu, salah satunya karena kurangnya stimulus 


26 Abu Al-Oasim Mahmud bin Amr bin Ahmad az-Zamakhsyari, 
Al-Kasyaf, (Beirut, Darul Kutub, t.th)Juz II hal. 310 


7 Al Bukhari, Shahihul Bukhari, juz 5, h. 280, nomor hadis 1358 
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yang memadai dari lingkungan sosial manusia. Manusia yang 
lahir di dalam lingkungan yang jauh dari kebertuhanan boleh 
jadi kebutuhannya menjadi kecil, pudar. Akan tetapi pada 
umumnya kebutuhan itu akan muncul kembali di saat manusia 
mengalami persoalan yang berat, masalah hidup yang rumit, 
bahkan ketika kehidupannya terancam. Maka pada saat itulah 
kebutuhan manusia akan Tuhan akan kembali. Sebagaimana 
dialami oleh Firaun ketika merasa tidak mampu lagi 
menyelamatkan dirinya sendiri, iapun menyadari kebutuhan 
kebertuhanan meskipun sudah terlambat. Sebagaimana 
terdapat dalam surah Yunus/10:90: 


ka 2392 Ona LB Pel Tesla - TS Pai 
GAN NI HIM sad JG Apa TEA 


aa ra sisi 


Dan Kami selamatkan Bani Israil melintasi laut, kemudian 
Firaun dan bala tentaranya mengikuti mereka, untuk 
menzalimi dan menindas (mereka). Sehingga ketika Fir'aun 
hampir tenggelam dia berkata, “Aku percaya bahwa tidak ada 
tuhan melainkan Tuhan yang dipercayai oleh Bani Israil, dan 
aku termasuk orang-orang Muslim (berserah diri).“OS. 
Yunus/10:90) 


1 


H 


Dalam bahasa al-Ouran, agama disebut dengan din. 
Kata yang terdiri dari huruf dal, ya, nun. Mengandung arti 


hubungan antara dua pihak, yang salah satunya memiliki 
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kedudukan yang lebih tinggi. Seperti misalkan kata dain berarti 
hutang, yang mana biasanya si pemberi hutang memiliki 
kedudukan yang lebih tinggi daripada yang menerima hutang. 
Demikian juga kata din yang berarti agama, merupakan 
hubungan manusia dengan satu kekuatan yang jauh 


melebihinya, dan manusia patuh dengan kekuatan itu. 


Interaksi dengan Kekuatan yang diyakini inilah yang 
menjadikan manusia merasa tenang dan damai. Kecemasannya 
perlahan hilang, kesedihannya berkurang, harapannya akan 
tumbuh. Inilah bagian dari buah keberagamaan. Dalam Islam, 
interaksi ini kita namakan dengan do'a. Ia merupakan inti atau 
ruh dari ibadah. Bahkan di semua agama mengenal yang 
namanya salat, do'a, dan pemujaan. Adanya bukti yang 
menunjukkan bahwa telah ada kecenderungan bertuhan di 
sepanjang sejarah peradaban manusia, meskipun penamaan 
dan cara pandangnya berbeda-beda tergantung pada latar 
belakang pengalaman dan pemahaman yang diyakini. Di 
sepanjang sejarah manusia selalu ditemukan jejak-jejak 
pemujaan terhadap Zat Yang Mahaagung yang diyakini 
memberikan keselamatan, keamanan, kedamaian hidup, 
kesejahteraan yang melimpah serta menjauhkan mereka dari 


segala bahaya.” 


2 Lajnah Pentashih Mushaf al-Our'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI, Hubungan antar Umat Beragama, (Jakarta: Aku 
Bisa, 2012, h.9 
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Dalam tradisi masyarakat Jawa, ritual keagamaan yang 
cukup populer adalah selametan atau kenduren, yang mana 
upacara ini dilaksanakan untuk peristiwa penting dalam 
kehidupan seseorang, seperti kelahiran, kematian, pernikahan, 
membangun rumah dan lain sebagainya. Tujuan diadakan 
selametan adalah untuk menciptakan keadaan sejahtera, aman, 
dan bebas gangguang dari makhluk yang nyata atau juga 
makhluk halus. Selametan merupakan wujud rasa syukur 
kehadirat Yang Maha Kuasa untuk selalu dalam lindungan dan 
Rahmat-Nya. Selametan merupakan salah satu ekspresi 
keagamaan yang dilakukan oleh sebagian masyarakat, 
terutama jawa. Selametan berawal dari apa yang diimani, 
dipikirkan, dan dirasakan. Sebagai bentuk kepercayaan kepada 
Tuhan, wujud syukur serta meminta perlindungan, dan 
Rahmat-Nya, yang mana terdapat kirim dua (kirim do'a) juga 
sebagai sarana untuk mengagungkan, menghormati, dan 


memperingati roh leluhur.” 


Ouraish shihab menganalogikan hidup manusia ini 
bagai lalu lintas, masing-masing orang ingin cepat dan selamat 
sampai tujuan. Namun apabila tidak ada yang mengatur 
kehidupan kita tentu akan saling bertabrakan. Manusia 
membutuhkan petunjuk berupa rambu- rambu sebagai tanda 


kapan ia harus berhenti, berhati-hati dan berjalan. Sementara 


2? A. Kholil, dalam “Agama dan Ritual Selametan (Deskripsi - 
Antropologis Keberagamaan Masyarakat Jawa”, El-Harakah: Jurnal 
Fakultas Humaniora dan Budaya, Universitas Islam Negeri (UIN) 
Malang, vol. 10, no. 10 September-Desember 2008, 187-202 
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manusia tidak bisa mengatur hidupnya sendiri. Pertama 
karena manusia memiliki sisi kelemahan. Kedua, sifat egoisme 
yaitu sifat ingin mendahulukan kepentingannya sendiri. 
Sehingga membutuhkan Dia yang paling mengetahui sekaligus 
yang tidak punya kepentingan sedikitpun yaitu Allah. 
Peraturan-peraturan yang berupa nilai-nilai, ataupun 
peraturan yang sifatnya terperinci itulah yang dinamakan 
agama. Peraturan-peraturan yang diciptakan Tuhan ini 
tentunya untuk mencapai kebaikan manusia itu sendiri, baik di 


dunia maupun di akhirat. " 


Secara umum dapat disimpulkan bahwa memiliki peran 


dalam kehidupan manusia jika dilihat dari beberapa aspek. 


Dilihat dari aspek religious, agama membimbing 
manusia melalui risalah yang dibawa oleh para utusan Allah 
(OS. Al-Bagarah/2:151), menyadarkan manusia tentang siapa 
penciptanya dan menunjukkan bagaimana cara berhubungan 
dengan Tuhan. Agama berfungsi untuk memenuhi kebutuhan 
manusia, kebutuhan akan keselamatan, makna hidup, 
kekhawatiran-kekhawatiran dalam menghadapi kematian dan 


lain sebagainya. 


Dalam keterbatasan dan kelemahan manusia, berbagai 
upaya dilakukan agar Tuhan membersamai dalam 
menyelesaikan berbagai permasalahan dalam hidupnya. 


Melalui do'a, dhikr, amalan-amalan lain yang diajarkan oleh 


2 M. Ouraish Shihab, Membumikan al-Guran, (Bandung: PT. 
Mizan Pustaka,2007), h. 327 
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agama dengan harapan mendapatkan keselamatan, mengatasi 
berbagai permasalahan. Dalam al-Guran Allah berfirman 
bahwa Allah akan memberikan jalan keselamatan apabila 
ajaran agama diamalkan dengan baik. (OS. Al-Maidah/5: 6) 


) - - 4 2 

5 KI JA IL Apa AAN 3 sa 
PNP, | 5 4 9 Ti 

s5 Io Inang ah AN ca 


Dengan Kitab itulah Allah memberi petunjuk kepada orang 
yang mengikuti keridaan-Nya ke jalan keselamatan, dan 
(dengan Kitab itu pula) Allah mengeluarkan orang itu dari 
gelap gulita kepada cahaya dengan izin-Nya, dan menunjukkan 
ke jalan yang lurus. 


Secara sosiologis, agama mengajak manusia untuk 
beramal shaleh, mengubah berbagai bentuk kegelapan, 
kebodohan, kemiskinan, dan keterbelakangan, menumbuhkan 
kesadaran akan keberagaman, dan berbagai macam 
penyelesaian masalah-masalah sosial dalam rangka 
menciptakan keharmonisan dalam kehidupan manusia sebagai 
makhluk sosial. 


Hal ini bisa dilihat dari beberapa tuntunan agama. Salah 
satunya seperti zakat yang diantara tujuannya adalah 
membantu sesama, menyadarkan akan peran sosial manusia 
dalam kehidupan berkeluarga dan bermasyarakat, berbagi 
kebaikan untuk sesama manusia. Firman Allah dalam suraha 
Az-Zariyat/15: 19 
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Pl TP if 2 7 SEN an 
O 25 BN 35 ola 


Dan pada harta benda mereka ada hak untuk orang miskin 
yang meminta dan orang miskin yang tidak meminta. (OS. Az- 
Zariyat/15: 19) 


Sebagaimana banyak tradisi yang sudah berjalan sebagai 
bentuk kepedulian masyarakat seperti, menyantuni anak yatim 
setiap tanggal 10 bulan Muharram, gerakan berbagi sedekah di 


hari jum'at dan lain sebagainya. 


Secara psikologis, agama bisa menjadi sumber 
kedamaian, ketenangan, dan kebahagiaan. Ketika manusia bisa 
berinteraksi dengan Tuhan, menumpahkan segala kegundahan 
hati dan keinginannya, disitulah manusia merasakan 


kedamaian. Allah berfirman: 
5 P3 ” 
Iki al SIN AN Si 263 Il pa 33 
HD - ear 


(Waitu) orang-orang yang beriman dan hati mereka menjadi 
tenteram dengan mengingat Allah. Ingatlah, hanya dengan 
mengingat Allah hati menjadi tenteram. (OS. Ar-Ra'du/43: 28) 


Jika interaksi kepada Tuhan dimaknai sebagai interaksi 
dengan Kekasih, maka menyebut nama-Nya pun menjadi 
sumber kebahagiaan, sumber ketenangan. Layaknya seseorang 
yang sedang dilanda cinta dengan kekasih, maka setiap waktu 
yang diharapkan adalah perjumpaan dengan kekasih, maka 
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orang-orang yang telah menemukan kenyamanan dengan 
Tuhan akan mencari-cari waktu untuk bisa berinteraksi 
dengan-Nya. Perjumpaan dalam salat fardlu misalnya, maka ia 
akan bergegas dalam setiap mendengar panggilan-Nya, bahkan 
tidak cukup berjumpa di waktu-waktu yang diwajibkan, tetapi 
mencari waktu di dalam waktu-waktu yang lain, dengan 
ibadah sunah, dengan melantunkan ayat suci, merapalkan 
dhikr, hingga pada akhirnya menjadikan Tuhan sebagai tujuan 


dan landasan dalam setiap langkahnya. 


Secara moral/ etis, agama memberikan petunjuk tentang 
norma dan nilai-nilai yang baik, mendorong manusia untuk 
berperilaku yang baik, dan berhubungan dengan sesama dan 
lingkungannya dengan baik. Dengan kesadarannya manusia 
meyakini bahwa setiap kebaikan yang dilakukan akan berbuah 
kebaikan. Hanya dengan perilaku yang baik manusia akan 
mendapatkan kehidupan yang baik dan begitu sebaliknya. 


Sebagaimana difirmankan oleh Allah dalam al-Our'an: 
: PA Bapa Ne KE aa ea 
& Ogan YG yaah masa ina Kab 


Barangsiapa mengerjakan kebajikan, baik laki-laki maupun 
perempuan dalam keadaan beriman, maka pasti akan Kami 
berikan kepadanya kehidupan yang baik dan akan Kami beri 
balasan dengan pahala yang lebih baik dari apa yang telah 
mereka kerjakan. (OS. An-Nahl/16:97) 
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Demikianlah manusia dengan potensi yang dimiliki bisa 
menjalankan tanggungjawabnya sebagai khalifatullah, tunduk 
kepada segala yang dititahkan oleh Allah. Namun dengan 
potensi yang dimiliki pula manusia diberikan pilihan untuk 
berlaku sebaliknya. Selanjutnya ia akan pertanggungjawabkan 
dihadapan Allah. Semua tergantung pada pilihan yang 
dijatuhkannya, jika pilihan baik yang dilakukan maka bebaikan 
yang akan didapatkan dan jika pilihan buruk yang dilakukan 
maka keburukan yang akan didapatkan. 


C. Kesimpulan 


Manusia digambarkan oleh al-Gur'an sebagai makhluk 
yang muti talenta. Beragam sebutan seperti bashar, insan, nas, 
merujuk pada kualitas manusia dalam konteks yang berrbeda- 
beda. Seluruh gambaran tersebut menunjukkan diri manusia 
yang unggul disbanding dengan makhluk yang lain. Manusia 
juga digambarkan sebagai sosok yang memiliki kualitas paling 
lengkap di banding makhluk lain. Semua menegaskan bahwa 
manuaia adalah makhluk terbaik dan paling unggul baik fisik 
maupun psikis. Dengan kualitas yang dimiliki, manusia 
diberikan tanggungjawab sekaligus pilihan. Tanggungjawab 
untuk tunduk melaksanakan tugas kekhalifahan sebagai 
pemakmur bumi sekaligus juga pilihan untuk berlaku 
sebaiknya, membangkang dari tugas kekhalifahan itu. Semua 
pilihan itu mengandung konsekuensi yang harus ditanggung 


oleh manusia. 
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Agama memiliki peran penting dalam kehidupan 
manusia, yakni untuk membimbing manusia untuk lebih 
mengenal dirinya dan mengenal Tuhannya. Dengan agama 
manusia merasakan kebahagiaan, kedamaian dan ketenangan 
menghadapi hiruk pikuk kehidupan: Agama memberikan 
petunjuk jalan kebaikan dalam hubungannya dengan Sang 
Pencipta dan dalam hubungannya dengan makhluk yang 


lain.I| 


3 


Bab 3 


Agama Islam 


A. Pengertian Islam 


Secara bahasa Islam berasal dari bahasa Arab, yang 
terambil dari kata salima yang berarti selamat sentosa. Dari 
kata ini dibentuk kata aslama, berarti memelihara dalam 
keadaan yang selamat sentosa, menyerahkan diri, tunduk, 
patuh, dan taat. Orang yang melakukan aslama atau masuk 


Islam disebut sebagai muslim. 


Islam juga bermakna penyerahan. Seorang muslim 
adalah orang yang menyerahkan diri tidak hanya secara fisik, 
tapi meliputi pembenaran dengan hati, pengakuan dengan 
lidah, dan melakukan segala aktivitas yang menandakan 
kepatuhannya kepada Allah. Dengan kata lain, fungsi agama 
tidak hanya dalam tataran pengetahuan (kognitif), tetapi harus 
diamalkan (psikomotorik), dan dihayati (afektif). Islam adalah 
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penyatuan kesaksian lisan, hati dan perbuatan. Orang yang 
masuk Islam tidak cukup dengan hanya mengucapkan 
syahadat dengan lisan, tidak cukup hanya meyakini dalam hati 
tetapi juga mewujudkan melaui perbuatan-perbuatan yang 
menandai kepatuhan kepada Allah. Sebagaimana firman Allah 
SWT dalam surah al-Bagarah ayat 208: 


AA 
— 


- 
S3 Na FA 9 3S dal 3 AE al En wa 
OAT 


Wahai orang-orang yang beriman! Masuklah ke dalam Islam 
secara keseluruhan, dan janganlah kamu ikuti langkah-langkah 
setan. Sungguh, ia musuh yang nyata bagimu. (OS. Al- 
Bagarah/2:208) 


Ayat di atas menuntut setiap orang yang beriman agar 
melaksnakan seluruh ajaran Islam, jangan hanya percaya dan 
mengamalkan ajarannya dan menolak atau mengabaikan 
sebagian yang lain. Hal ini tampak dari kata fii, orang yang 
beriman diminta untuk memasukkan totalitas dirinya ke 
dalam wadah itu secara menyeluruh sehingga kegiatannya 
berada dalam wadah atau koridor kedamaian." Tidak seperti 


setan yang memisahkan antara hati dan akalnya. 


131 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati,2016), v. 1, h. 544 
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Bahwa penyerahan diri kepada Allah menuntut 
pelaksanaan perintah Allah dengan segera setelah perintah itu 
dititahkan. Iblis dikatakan sangat mengenal Allah serta 
mengakui keesaanNya. Sebelum pembangkangannya, iblis 
adalah makhluk yang tekun bersujud kepada Allah. Tetapi 
ketika ia diperintah sujud kepada Nabi Adam, hatinya 
menolak. Karena itu, ia tidak lagi dinamai muslim, ia dicap 


sebagai kafir.” 


Di dalam hadis Nabi memberikan jawaban atas 


pertanyaan malaikat jibril tentang Islam: 


Malaikat jibril bertanya lagi: Apakah Islam itu? Nabi 
menjawab: Islam itu ialah engkau menyembah Allah dan tidak 
menyekutukan-Nya dengan sesuatu, mendirikan salat, 
mengeluarkan zakat, berpuasa di bulan Ramadhan, dan 
menunaikan haji ke Baitullah bagi yang mampu. 


B. Karakteristik Agama Islam 


Islam adalah agama yang disyariatkan Allah dan 
disampaikan oleh seluruh Nabi dan Rasul yang diutusNya (OS. 
Ali Imran/3, 19). Pemberian nama biasanya dimaksudkan agar 
nama itu setidaknya bisa menjadi identitas atau memberikan 
gambaran terhadap apa yang dinamai. Sebagaimana halnya 
orang tua yang memberi nama terhadap anak. Biasanya 
disertai harapan sekiranya anaknya menjadi seperti kandungan 
nama yang dibuat atau bisa tumbuh meniru sifat-sifat tokoh 


yang diangkat sebagai nama anak tersebut. 


2 M. Ouraish Shihab, Membumikan al-Our'an, Jil.2 ,h.27-28 
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Secara bahasa kata Islam seakar dengan kata salam yang 
berarti damai/ selamat. Dari namanya terlihat bahwa Islam 
adalah agama yang mendambakan perdamaian. Perdamaian 
menjadi salah satu ciri utama agama Islam. Sebagaimana 
ucapan penghormatan umat Islam disebut ucapan salam, yang 
biasanya kita ucapkan kepada sesama, “Assalaamu “alaikum 
(damai untuk anda). Ini menandakan bahwa kedamaian yang 
diharapkan bukan hanya untuk diri sendiri, tetapi juga untuk 
pihak lain. 


Ucapan salam mengingatkan pengucapnya bahwa salam 
atau kedamaian merupakan tujuan utama yang harus 
disebarkan dan tidak boleh sedikitpun lepas dari ingatan. 
Seorang yang menyandang sifat salam dan Islam dituntut 
untuk selamat, menyelamatkan diri dari gangguan lidah dan 
tangannya, menghindarkan hatinya dari kekurangan, hasud, 


dan kehendak berbuat kejahatan.” 


Jika tidak bisa memberikan manfaat kepada orang lain, 
setidaknya menjaga diri untuk tidak menyakiti atau 
mencelakakan orang lain. Jika tidak mampu untuk 
memberikan pujian, setidaknya berupaya untuk tidak berkata 
yang menyakiti. Bahkan terhadap yang tidak baik atau yang 
berbuat jahil, Al-Gur-an menganjurkan untuk memberikan 
“salam” kepadanya karena itulah sifat hamba Allah yang 
rahman (OS. Al-Furgan/25: 63). 


3 M. Ouraish Shihab, Membumikan al-Gur'an, h. 28 


4) 


AAS NG C3 Ga IE Os Gal YAI aa 
PN, “ (ab PE Saleh 


"Adapun hamba-hamba Tuhan Yang Maha Pengasih itu 
adalah orang-orang yang berjalan di bumi dengan rendah hati 
dan apabila orang-orang bodoh menyapa mereka (dengan kata- 
kata yang menghina), mereka mengucapkan "salam," (OS. Al 
Furgan: 63) 


Dengan demikian, menjaga perdamaian merupakan 
sikap dasar dari wajah Islam sesungguhnya. Kendatipun agama 
memerintahkan agama untuk mempersiapkan kekuatan untuk 
menghadapi musuh, tetapi tidak lain untuk menakut-nakuti 
mereka yang bermaksud melahirkan kekacauan. (al-Anfal/8: 
60) 


sena YA Dp ya Ba el, 
Pa agar Tn Ie SA Sila AN 33 
Pay ac SG SI Sea Jana dee ja pi ag 


Pe 
d1 3 
» 


Dan persiapkanlah dengan segala kemampuan untuk 
menghadapi mereka dengan kekuatan yang kamu miliki dan 
dari pasukan berkuda yang dapat menggentarkan musuh Allah, 
musuhmu dan orang-orang selain mereka yang kamu tidak 
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mengetahuinya, tetapi Allah mengetahuinya. Apa saja yang 
kamu infakkan di jalan Allah niscaya akan dibalas dengan 
cukup kepadamu dan kamu tidak akan dizalimi (dirugikan). 
(OS. Al-Anfal/8:60) 


Peperangan dalam Islam tidak lain semata-mata untuk 
membela diri dari serangan musuh, daripada menyerah tanpa 
perlawanan-kendatipun menjadi pilihan yang tidak 
menyenangkan. Dalam OS. Ben Uh 216 dikemuakakan: 


S3 yag Ja KIE 5 


Diwajibkan atas kamu berperang, padahal itu tidak 
menyenangkan bagimu. (OS. Al-Bagarah/2:216) 


Allah pun mengizinkan kaum muslim untuk 
melaksanakan peperangan jika musuh-musuh telah melakukan 
penyerangan terlebih dahulu. a Al-Hajj/22: 39). 


aa 
Diizinkan (berperang) kepada orang-orang yang diperangi, 


karena sesungguhnya mereka dizalimi. Dan sungguh, Allah 
Mahakuasa menolong mereka itu. (OS. Al-Hajj/22:39) 


Sekalipun diizinkan perang dalam rangka membela diri, 


menyingkirkan penganiayaan, dan itupun disertai dengan 
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perintah untuk tidak melampaui batas pembolehan perang. 
(OS. Al-Bagarah /2: 190) 


& 
Ti 2 Aa “2 TEA TA : 7 - “ Ta yaa 
VA SL RS Ng Kbs GAN Jana 3 G3 
5 Ad 
D- GET EA 


Dan perangilah di jalan Allah orang-orang yang memerangi 
kamu, tetapi jangan melampaui batas. Sungguh, Allah tidak 
menyukai orang-orang yang melampaui batas. (OS. Al-Bagarah 
/2:190) 


Ayat ini mengisyaratkan bahwa perintah memerangi itu 
hanya ditujukan kepada siapa yang menurut kebiasaan 
melakukan peperangan, sehingga wanita, anak-anak, orang 
tua, orang lemah harus dilindungi.” Bahkan yang memulai 
perang kemudian menyerah pun (ditawan) tidak lagi boleh 
diperangi. Karena itu, sarana-sarana yang tidak digunakan 
sebagai alat perang tidak boleh dimusnahkan, sepertis rumah 
sakit, perumahan penduduk, pepohonan, dan lain-lain. Hal 
inilah yang terangkum dalam ayat tentang larangan melampaui 
batas. ” Dengan demikian, peperangan dengan tujuan untuk 


menyerang musuh terlebih dahulu merupakan tindakan yang 


34 Ouraish Shihab, Wawasan al-Gur'an, h. 370 


5 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati,2016) 
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bertentangan dengan Islam yang sangat menganjurkan 


kedamaian dan perdamaian.” 


Menurut Ouraish Shihab karakteristik ajaran Islam 
adalah sebagai berikut”: 


l. Rabbaniyyah, 


Ajaran Islam merupakan agama yang bersumber dari 
Allah SWT. Interaksi yang dilakukan oleh penganut ajaran 
Islam dengan Allah melalui ajaran-ajaran yang disampaikan 
menjadi salah satu sumber kedamaian. Mereka percaya bahwa 
Allah Maha Damai, Maha Pengasih dan Penyayang. 
Sebagaimana al-Guran menegaskan: “Bahwa dengan 
mengingat Allah manusia beriman akan merasa damai dan 
tenang”. (OS. Al-Ra'd/13: 28) 


2. Insaniyyah/Kemanusiaan 


Allah sebagai pencipta manusia tentunya Allah sangat 
mengetahui apa yang menjadi kebutuhan dan kebaikan 
manusia. Sehingga ajaran Islam diciptakan sejalan dengan 
kebutuhan dan kemashlahatan manusia. Sebagai contoh: Islam 
tidak melarang atau mengharamkan seseorang untuk 
menyalurkan kebutuhan seksual, bahkan bisa bernilai ibadah 


selama tidak mengantar kepada runtuhnya nilai kemanusiaan. 


Mahmoud hamdi Zagzoug, Hagaaig Islamiyyah fii Muwajahat 
Hamalat at-tasykik, ter.irfan masud, Islam Dihujat Islam 
menjawab, (Tangerang: Lentera Hati,2008), h. 68 


37 M. Ouraish Shihab, Membumikan al-OGur'an, Jil.2 ,h.34-39 
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3. Asy-Syumul/ Ketercakupan semua Aspek. 


Bahwa agama Islam memberikan tuntunan secara 
menyeluruh. Hal ini terlihat bahwa semua persoalan yang 
dihadapi oleh manusia dapat ditemukan baik secara implisit 
maupun eksplisit di dalam al-OGur'an dan hadist. Misal, Ketika 
kita makan, minum, cara berpakaian, semua perbuatan ada 


tuntunan dan ajarannya dikaitkan dengan Allah. 
4. Al-Wagi'iyyah|realistis 


Ajaran Islam ini bisa diamalkan oleh semua orang 
bagaimanapun kondisinya, tingkat pendidikannya, kapan dan 
dimanapun dia berada. Ajarannya selalu sesuai setiap saat, 
setiap waktu, dan situasi. Sebagai contoh Kebohongan adalah 
perbuatan yang dilarang, akan tetapi di situasi tertentu demi 
menjaga hubungan baik antarmanusia, demi kebaikan tertentu 


menjadi hal yang diperbolehkan. 
5. Al-Wasatiyyah/ Moderasi 


Wasathiyah/moderasi adalah sikap tengah-tengah dalam 
tuntunan, baik tentang Tuhan, maupun tentang dunia. Alam, 
dan manusia. Islam mengajarkan bahwa kita sebaiknya tidak 
hanya menjadikan dunia satu-satunya tujuan kehidupan, ada 
akhirat yang merupakan tujuan akhir. Manusia tidak boleh 
tenggelam dalam materialisme, tetapi juga tidak boleh terlalu 
larut dalam spiritualisme. Islam mengajarkan agar manusia 


meraih materi duniawi tetapi dengan nilai-nilai samawi. 
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6. Al-Wuduh/Kejelasan. 


Tuntunan Islam bersifat jelas dan logis, ajarannya tidak 
ada yang bertentangan dengan akal. Memang ada ajaranya 
yang bersifat suprarasional, yakni tidak dapat dijangkau 
maknanya oleh nalar manusia, tetapi tidak bertentangan 
dengan akal. Contoh: jika seseorang berbicara dengan orang 
yang belum mengenal TV, bahwa kotak yang ada 
dihadapannya dapat memperlihatkan peristiwa yang terjadi di 
tempat yang ribuan kilometer jauhnya dan pada saat 
terjadinya. Maka hal ini merupakan hal yang irasional bagi 
orang tersebut. Ada ajaran Islam yang bersifat superarasional, 
jika menggunakan nalar tidak jelas maknanya, tetapi jika 


menggunakan pendekatan lain, ia dapat diterima. 
7. Oillat al-Taklif/ sedikitnya tugas Keagamaan. 


Islam tidak membebani manusia dengan tugas-tugas 
yang berat, melainkan hanya sedikit beban keagamaan yang 
ditugaskan. Jika kita melihat perintah zakat, rata-rata 
tuntunannya hanya 2,5 persen dari harta yang dimiliki selama 
setahun. Demikian juga puasa, puasa yang diwajibkan hanya 


sebulan dalam setahun. 
8. At-Tadarruj/ Pentahapan dan keberangsuran. 


Untuk memudahkan umatnya, ajaran Islam diturunkan 
tahap demi tahap, tidak turun sekaligus. Bahkan pada masa 


awal Islam datang, tidak langsung ada pelarangan minuman 
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keras, riba yang mana menjadi kebiasaan masyarakat Ouraish 


waktu itu. Tetapi justru bertahap dalam memberi tuntunan. 
9. “Adamul Haraj/ Tidak memberatkan. 


Berkali-kali al-Gur'an memberikan tuntunan, apabila 
dalam suatu situasi terjadi hal yang menjadikan seseorang 
mengalami kesulitan dalam melaksanakan tuntunannya, 
tuntunan tersebut menjadi ringan dengan adanya tuntunan 
yang lain. Seseorang yang merasa keberatan menjalankan 
puasa Ramadan, ia dapat menangguhkan puasanya di bulan 
yang lain, apabila masih keberatan, dia dapat membayar 
fidyah, kalaupun masih belum bisa, Maka Allah Maha 


Pengampun. 
10. Sesuai dengan Tempat dan Situasi. 


Agama Islam menjadi agama yang bisa diterima oleh 
manusia dimanapun dan hingga saat ini. Ini menandakan 
bahwa Islam selalu berupaya untuk menjelaskan kepada 
umatnya sesuai dengan situasi dan perkembangan masing- 


masing. 


Dari beberapa karakter di atas menunjukkan bahwa 
Islam adalah agama yang cinta dan mendambakan kedamaian, 
agama yang universal, dinamis. Namun dalam realitanya, 
bahkan di Indonesia tidak sedikit aksi kekerasan dan teror 
dengan dalih amr ma'ruf nahy munkar. Perbuatan yang 
dilakukan juga diklaim sesuai dengan perintah al-Our'an dan 


sunah Rasul. Namun, ayat-ayat dan hadis dipahami secara 
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literal tanpa mempertimbangkan dan menghubungkan dengan 
sekian ayat dan hadis sebagai sebuah kesatuan nilai-nilai 
agama. Seperti: Penyerangan dan pengeboman gereja di 
beberapa gereja di Surabaya yang hampir serentak yakni di 
Gereja santa Maria, GKI, Gereja Patekosta Pusat surabaya 2018 
lalu saat warga akan dan tengah menjalankan misa/kebaktian”, 
Bom bunuh diri juga dilakukan di di gereja katedral Makassar, 
Maret 2021. dan masih banyak kejadian pengeboman lain di 
Indonesia menjelang atau di malam natal juga salah satunya 
dilatarbelakangi oleh hal tersebut. Padahal di dalam tuntunan 
Islam menunaikan amr ma'rruf nahy munkarma'ruf harus 
mendatangkan kemaslahatan, bukan kemudaratan, apalagi 


melahirkan kemunkaran baru.” 


Pesan rahmatan lil “alamin seharusnya diwujudkan 
untuk menunjukkan wajah Islam yang moderat, toleran, cinta 
damai, dan menghargai keberagaman, terutama di Indonesia 
yang terdiri dari berbagai suku, agama, ras, adat istiadat. 
Bahkan jika kita mau menelaah sejarah kembali, Islam yang 
dibawa oleh walisongo masuk ke nusantara tidak 
menghilangkan seluruh kebudayaan masyarakat. Walisongo 
mendakwahkan Islam menggunakan strategi kebudayaan. 


Dalam beberapa kasus, Islam justru mengakomodir budaya 


#https://kompaspedia.kompas.id/baca/infografik/kronologi/kron 
ologi-peledakan-bom-di-indonesia-teror-bom-di-gereja — diakses 31 
September 2021. 


? Lajnah Pentashih Mushaf al Ouran Kementerian Agama RI, 
Hubungan antar umat beragama, h. 189-190 
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yang ada di tengah masyarakat. Seperti: Para wali memasukkan 
kalimat syahadat dalam dunia pewayangan. Doa, mantera, 
jampi yang biasanya berbahasa Jawa ditutupnya dengan bacaan 
dua kalimat syahadat. Dengan cara ini, kalimat syahadat 
menjadi populer di masyarakat. Alih-alih mengharamkan 
wayang dan gamelan, para wali justru menggunakan keduanya 
sebagai sarana dakwah Islam. Gamelan yang dipadukan 
dengan unsur upacara Islam popular telah melahirkan tradisi 
sekatenan di pusat kekuasaan Islam seperti Cirebon, Demak, 
Yogyakarta dan Solo." Awalnya acara sekaten diselenggarakan 
untuk memperingati Maulid Nabi Muhammad Saw, oleh 
Sunan Kalijaga kegiatan pesta rakyat tersebut disisipi dengan 
kegiatan syiar yaitu menarik rakyat Demak yang belum 
memeluk Islam untuk di ajak bergabung masuk Islam. 
Kegiatan tersebut dikenal dengan shahadatain yang 
dilaksanakan saat Maulid Nabi. Seiring dengan berjalannya 
waktu acara shahadatain ini dikenal dengan Sekaten seperti 


yang kita kenal saat ini." 


Selain itu, Walisongo juga memodifikasi makna konsep 
“jimat kalimah shada” yang bernuansa teologi Hindu menjadi 
bermakna “azimah kalimat shahadah” yang merupakan 


0 Abd Mogsid, Tafsir atas Islam Nusantara, Dari Islamisasi 
Hingga Metodologi Islam Nusantara, Jurnal Multikultural & 
Multireligius Vol. 15, No 2, 2016, hal. 23-24 

1 Habib Shulton Asnawi dan Eka Prasetiawati, “Pribumisasi 
Islam Nusantara dan Relevansinya dengan Nilai-Nilai Kearifan Lokal di 


Indonesia,” Jurnal Agama Sosial dan Budaya: Fikri, Vol. 3, No. 1, Juni 
2018, h. 248 
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pernyataan seseorang tentang keyakinan bahwa tiada Tuhan 
selain Allah, dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah.” 
Bahkan praktik-praktik semacam ini juga dilakukan pada masa 
awal Islam. Sebagai contoh: dalam tradisi Masyarakat arab, saat 
seseorang melahirkan bayi, mereka menyembelih kambing dan 
mengoles-oleskan darah hewan tersebut ke kepala bayi, tradisi 
itu tidak serta merta hilang bahkan menjadi salah satu syariah 
yang dicontohkan Rasul yaitu Agigah. Rasulullah memberikan 
contoh agigah sebagai sebuah kebaikan. Namun beliau 
mengganti tradisi mengoleskan darah ke kepala bayi dengan 
mengoleskan minyak wangi ke kepala bayi saat melakukan 
agigah. Bahkan nabi mensyariatkan agigah ini melaui sebuah 


hadisnya: 


Semua anak bayi tergadaikan dengan agigahnya yang pada 
hari ketujuhnya disembelih hewan (kambing), diberi nama dan 
dicukur rambutnya.” (HR. Abu Dawud) 


Dengan demikian, nilai-nilai Islam seharusnya bisa 


ditampakkan dalam realitas Indonesia yang terdiri dari banyak 


12 Habib Shulton Asnawi dan Eka Prasetiawati, Pribumisasi Islam 
Nusantara dan Relevansinya dengan Nilai-Nilai Kearifan Lokal di 
Indonesia, Jurnal Agama Sosial dan Budaya: Fikri, Vol. 3, No. 1, Juni 
2018, h. 240-241 
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agama, ras, suku, adat istiadat. Keberagaman itu seharusnya 
menjadi sarana dalam menampakkan Islam yang ramah, 


bukan pemarah. Islam yang toleran bukan memecahbelah. JJ 
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Bab 4 
Akidah, Syari'ah dan Akhlak 


A. Akidah 


Pada dasarnya akidah, syariah dan akhlak merupakan 
satu kesatuan yang tidak bisa dipisahkan. Ibarat pohon, akidah 
adalah akar, syariah adalah pohon dan akhlak adalah dedaunan 
buahnya. Kata 'agidah berasal dari kata “agada yang berarti 
ikatan. Yakni ikatan yang mengikat umat beriman atas 
ketentuan atau hukum yang ditetapkan oleh Allah dalam al- 
Ouran dan sunnah Nabi Muhammad SAW. Seorang yang 
menyatakan berakidah Islam di samping dia beriman juga 


harus menjalankan syariat yang ditetapkan. 


Mahmud Syaltut dalam karya monumentalnya, al-Islam 
'Agidah wa syari'ah, mengungkapkan bahwa syariah meliputi 


hukum yang mengatur hubungan dengan Allah dan hubungan 
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dengan manusia serta manhluk lain. Syariah dalam pandangan 


Syaltut juga meliputi mu'amalah dan akhlak. 


Secara terminologi 'agidah berarti keyakinan hidup atau 
keimanan. Iman berarti pengikraran yang bertolak dari hati. 
Keyakinan ini meliputi iman kepada Allah beserta objek-objek 
iman lainnya, seperti iman kepada Malaikat, Rasul, Kitab 
Allah, iman kepada Hari Akhir. Iman juga bisa dimaknai 
sebagai keyakinan yang tertanam di dalam hati, yang 
dilahirkan dengan perkataan dan perbuatan. Oleh karena itu, 
Selain mengimani berbagai objek keimanan, juga mencakup 
kepercayaan atas kewajiban salat, zakat, puasa, haji, serta 


menjauhi apa yang menjadi larangannya. 


Kesaksian seorang muslim diikrarkan dengan kalimat 
syahadat, yang disertai komitmen untuk menjalankan sholat, 
puasa, zakat, dan haji. Ikrar tanpa didasari pengetahuan dan 
pengalaman keagamaan mungkin tidak bermakna apa-apa. 
Diibaratkan seperti anak kecil yang hafal pancasila atau teks 
proklamasi, tetapi tanpa memahami dan menghayati 
perjuangan kemerdekaan para pahlawan, tidak ada sesuatu 
yang membekas dalam dirinya. Pengikraran keimanan kepada 
Allah, hendaknya disertai penjiwaan dan keyakinan akan 
kehadiran Tuhan setiap waktu dimanapun ia berada. Sehingga 
terhindar dari tindakan-tindakan yang merugikan dirinya 
sendiri. Bersaksi berarti mencintai, menaati, berkorban 
berdasarkan pengetahuan dan pengamalan keagamaan 


sepanjang hayat seseorang. Dengan demikian syahadat 
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merupakan proses terus menerus, diperbaharui setiap waktu 
untuk bersaksi, menghayati, dan membaca ayat-ayat Tuhan. 
Sehingga mempertajam keyakinan akan keberadaan Tuhan, 
memupuk dan memperkokoh syahadat yang diucapkan 
dengan memperbanyak amal yang lebih konkrit di dalam 
kehidupan. 


Prinsip “agidah Islam adalah tauhid, yaitu peng-Esaan 
Tuhan secara mutlak. Tauhid berarti mengakui bahwa Allah 
itu Esa Dzat, sifat, dan perbuatanNya. Allah itu Esa Dzat-Nya, 
artinya bahwa Allah itu tidak terdiri dari unsur atau bagian. 
Karena jika Allah terdiri dari bagian-bagian dan unsur-unsur 
maka berarti ia butuh dan bergantung pada unsur atau bagian 
yang lainnya sebagai syarat wujud. Sebagai contoh 
Handphone, di dalam handphone terdiri dari berbagai 
bagiannya, seperti speaker, LCD, baterai dan lain sebagainya. 
Bagian-bagian tersebut dibutuhkan oleh Hp karena tanpa 
bagian-bagian tadi tidak akan ada handphone. Dengan 
demikian, zat Tuhan pasti tidak terdiri dari bagian-bagian atau 
unsur-unsur. Karena jika demikian, Dia tidak lagi menjadi 
Tuhan. Sebagaimana al-Our'an menegaskan (OS. Al-Fatir (35): 
13). 


Allah Esa sifatnya artinya bahwa Allah memiliki sifat 
yang tidak sama substansi dan kapasitasnya dengan sifat 
makhluk. Meskipun secara bahasa kata yang menjadi sifat 
tersebut berarti sama. Misalkan Misal Sifat Rahman dan 


Rahim merupakan sifat bagi Allah, tapi juga digunakan untuk 
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menyebut kasih sayang sesama manusia. Mengimani keesaan 
Allah tehadap sifat-sifatnya juga berimplikasi kepada anjuran 
untuk meneladani sifat-sifat Allah, tentu sesuai dengan 
kedudukam manusia sebagai makhluk dan hamba Allah. 
Sebagai contoh: dalam upaya meneladani sifat-Nya al- 
Rahman (Pelimpah kasih bagi seluruh makhluk dalam 
kehidupan di dunia ini), seorang mukmin menebarkan kasih 
kepada semua makhluk, tanpa kecuali. Baik muslim maupun 
non muslim, binatang, tumbuhan, bahkan makhluk yang tidak 


bernyawa. 


Dalam meneladani sifatNya al-'Afwu (Maha Pemaaf), 
seseorang akan selalu bersedia memberi maaf dan menghapus 
bekas-bekas luka di hatinya. Dari sifat al-Guddus (Mahasuci), 
seorang mukmin berupaya menyucikan dirinya, lahir maupun 
batin. Mengembangkan potensi positifnya sehingga ia selalu 
akan berupaya mencari yang benar, mewujudkan yang baik, 
dan mengekspresikan yang indah karena suci adalah gabungan 
dari kebaikan, kebenaran, dan keindahan.” Dengan 
meneladani sifat-sifat Allah, maka akan tertanam sifat-sifat 


yang terpuji dan budi pekerti yang luhur. 


Keesaan Perbuatan-Nya: Segala sesuatu yang berada di 
alam raya ini baik sistem kerja maupun sebab dan wujudNya, 
kesemuanya adalah hasil perbuatan Allah, dan apapun yang 
tidak dikehendaki tidak akan terjadi. Hal ini menggambarkan 


bahwa Allah dalam mewujudkan segala sesuatu tidak 


38 Ouraish Shihab, Kumpulan 101 Kultum tentang Islam, h. 89 
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membutuhkan apapun, Bukan berati bahwa Allah 
mencipatakan segala sesuatu dengan sewenang -wenang tanpa 
proses, tetapi berkaitan dengan hukum-hukum, sunnatullah 


yang ditetapkanNya. 


Selain mengimani Allah sebagai Tuhan, sebagai 
pencipta. Iman berarti juga percaya kepada Rasul sebagai 
utusan Allah. Kita mempercayai bahwa Allah telah memilih di 
antara manusia untuk menjadi utusanNya untuk 
menyampaikan segala sesuatu yang diterima dari Allah, untuk 
menunjukkan, menuntun, membimbing manusia agar 
sejahtera dan selamat di dunia dan di akhirat, mengamalkan 
apa yang diajarkan dan menjauhi apa yang dilarangnya. 
Perintah beriman kepada Rasul ini ditegaskan dalam al-Our'an 
OS. Al-Bagarah/2: 285) 


al GA 3 Kena Ba bs 3 
Pl NN pn anus aa 
as II ap BEE AE 


“Semuanya beriman kepada Allah, Malaikat-malaikatNya, 
Kitab-kitabNya dan Rasul-RasulNya. (Mereka mengatakan): 
"Kami tidak membeda-bedakan antara seseorangpun (dengan 
yang lain) dari Rasul-rasulNya”. Dan mereka mengatakan, 
“kami dengar dan kami taat”. (Mereka berdo'a): “Ampunilah 
kami ya Tuhan kami dan kepada Engkaulah tempat kembali”. 
(OS. Al-Bagarah/2: 285) 
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Iman kepada Nabi dan Rasul juga berarti menjadikan 
Nabi sebagai teladan yang baik dalam kehidupan. Berusaha 
mengikuti sifat-sifat wajibnya yakni: Sidg (jujur), sidg berarti 
kesungguhan dan kesempurnaan dalam tugas dan pekerjaan 
yang dilakukan, termasuk juga sikap disiplin yang kuat dalam 
segala aktivitas dianjurkan untuk selalu menggunakan cara dan 
menampilkan kebenaran dan ketepatan. Sifat amanah (dapat 
dipercaya) berarti melaksanakan dan memjaga sesuatu 
kepercayaan yang diberikan dengan penuh komitmen, kerja 
keras, dan konsisten. Sehingga ketika tiba waktunya 
dikembalikan atau diminta oleh pemiliknya dalam keadaan 
baik. Sifat tabligh (menyampaikan), artinya apa yang harus 
disampaikan, tabligh juga berarti keterbukaan. Keterbukaan 
yang melahirkan pengetahuan bersama. Sifat fatanah (cerdas). 
Bahkan kita tahu bahwa Nabi Muhammad mendapatkan 
predikat sebagai uswatun hasanah (OS. Al-Ahzab/33: 21), 
yakni suri tauladan yang baik bagi manusia dalam segala gerak 
dan langkahnya, baik sebagai hamba Allah, sebagai figur 


seorang suami, sebagai pedagang, sebagai pemimpin. 


Selain beriman kepada Rasul, sebagai orang Islam juga 
wajib percaya dengan apa yang dibawa oleh para Rasul melalui 
kitab suci. Iman kepada kitab suci artinya kita meyakini bahwa 
Allah menurunkan Kitab kepada Rasul untuk dijadikan 
pedoman hidup manusia, sumber aturan-aturan bagi 
kehidupan manusia. Kitab-kitab yang harus kita imani ada 4 
yaitu taurat diturunkan kepada nabi Musa, zabur diturunkan 
kepada Nabi Dawud, Kitab Injil diturunkan kepada Nabi Isa, 


60 


dan kitab al-OGuran diturunkan kepada Nabi Muhammad 
SAW. Iman kepada kitab Allah artinya meyakini bahwa Allah 
menurunkan beberapa kitab kepada Rasul-Nya untuk 
dijadikan pedoman bagi manusia, sebagai tempat mengambil 
pelajaran-pelajaran, petunjuk, aturan-aturan untuk kehidupan 


manusia. 
B. Syari'ah 


Kata syari'ah yang bermakna “jalan ke arah sumber air” 
atau “jalan yang jelas untuk diikuti.” Secara istilah syariah 
bermakna nilai-nilai agama untuk membimbing kehidupan 
manusia. SyarT ah adalah segala ketentuan yang diberikan oleh 
Allah melalui Nabi-nabi-Nya, meliputi tuntunan amal 
(perbuatan) maupun yang menyangkut keyakinan pokok 
agama. Pengertian syari'ah bukan hanya menyangkut masalah 
hukum dan ibadah saja, tetapi meliputi masalah pokok atau 


agidah dan masalah cabang lainnya. 


Syari'at dalam pengertian hukum Islam adalah peraturan 
yang diturunkan oleh Allah untuk manusia, sebagai pedoman 
dalam berhubungan dengan Tuhan, dengan sesama manusia, 
dengan lingkungan, dan dalam kehidupannya.” Adapun 
tujuan adanya hukum Islam adalah demi kemaslahatan hidup 


manusia, agar mereka terhindar dari segala kemudaratan baik 


“4 Ibnu Mandzur, Lisanul Arab, 11/2240, h. 13 


8 Lajnah Pentashih Mushaf al Guran Balitbang Diklat 
Kementerian Agama RI, Tafsir al Guran Tematik: Tafsir Depag, 
Hukum, Keadilan, dan Hak asasi Manusia, h. 31 
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di dunia maupun di akhirat”'SDi dalam syari'ah, diantaranya 
ada mengatur hubungan manusia dengan Allah yang kita sebut 
sebagai ibadah. Ibadah diartikan sebagai ritual pengabdian 
yang tata caranya sudah dijelaskan di dalam al-Oiran dan 
Hadis. Ibadah disebut sebagai implementasi dari iman, ibadah 
disebut sebagai buah dari keimanan. Namun ibadah memiliki 
makna yang luas, tidak hanya terbatas dalam ritual-ritual saja, 
tetapi segala kebaikan yang dilakukan dengan tujuan yang baik 
dan disandarkan kepada Allah. Di dalam figih, pembahasan 


tentang ibadah meliputi: salat, zakat, puasa, dan haji. 
1. Salat 


SalatS-alat merupakan kewajiban pokok dalam Islam. 
Salat merupakan amalan yang pertama akan diperhitungkan 
oleh Allah sebagaimana dalam sabda nabi SAW: “Yang paling 
pertama diperhitungkan (dihisab) oleh Allah di akhirat adalah 
salat”. Bahkan wasiat yang disampaikan berkali-kali oleh Nabi 
kepada para sahabatnya, “Tunaikan dan tegakkan salat”. Ini 
berarti bahwa salat merupakan ibadah yang secara terus 
menerus harus kita tingkatkan kualitas dan kuantitasnya. 
Karena salat sebagai tolok ukur amal seseorang. Salat 
merupakan amal baik yang berfungsi menghalangi perilakunya 
dari kekejian dan kemungkaran. Dalam al-Guran Allah 


berfirman: 


1 Abdul Karim Zaidan, Al Wajiz fi Ushulil Figh, (Beirut: 
Muassasah ar Risalah, 1407 H/1987 M. h. 378 
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Asal Sala TE 5 AI ml ui 
Geet: Aira da SL kerig EA 3 


Bacalah Kitab (Al-Guran) yang telah diwahyukan kepadamu 
(Muhammad) dan laksanakanlah salat. Sesungguhnya salat itu 
mencegah dari (perbuatan) keji dan mungkar. Dan (ketahuilah) 
mengingat Allah (salat) itu lebih besar (keutamaannya dari 
ibadah yang lain). Allah mengetahui apa yang kamu kerjakan. 
(OS. Al-Ankabut/29:45) 


Ayat di atas memberikan tuntunan untuk melaksanakan 
salat secara berkesinambungan dan khusyuk sesuai dengan 
syarat dan sunah-sunahnya. Jika hal ini bisa dilaksanakan salat 
yang dikerjakan senantiasa mencegah untuk terjerumus ke 
dalam kekejian dan kemunkaran. Ini disebabkan karena 
substansi salat adalah mengingat Allah. Mengingat Allah 
menjadikan kita terpelihara dari aneka kedurhakaan. 


Menurut 'Thaba'thabai, Salat adalah cara untuk 
memperoleh potensi terhindar dari keburukan dan dengan 
salat itu tidak secara otomatis atau secara langsung seseorang 
terhindar keburukan itu. Boleh jadi dampak dari potensi itu 
tidak muncul karena ada hambatan-hambatan bagi 
kemunculannya, seperti lemahnya dhikr atau kelengahan yang 
menjadikan pelaku salat tidak menghayati makna bacaan 


salatnya. Oleh karena itu, semakin kuat dhikr seseorang dan 
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semakin sempurna rasa kehadiran Allah dalam jiwanya serta 
semakin dalam kekhusyukan dan keikhlasan, maka bertambah 
pula dampak pencegahan itu, semakin tercegah dari 
keburukan, dan aneka kedurhakaan. " Salat yang diatur dalam 
waktu- waktu yang berbeda, dimaksudkan agar berulang- 
ulangnya salat itu menjadi pengingat kepada Allah, 
menghalangi kemaksiatan, mengingatkan dari kealpaan, 
menasihati pelakunya untuk berperilaku baik. Dengan 
demikian, salat semakin menjauhkan pelakunya dari 
kedurhakaan. 


Di dalam al-Guran perintah salat seringkali 
menggunakan kata agimu atau yang seakar dengannya. Kata 
tersebut mengandung makna melaksanakan sesuatu sesuatu 
secara berkesinambungan dan dengan sempurna sesuai dengan 
syarat dan rukunnya serta sunah-sunahnya. Oleh karena itu, 
hendaknya dalam melaksanakan salat, selain melakukan rukun 
dan syarat secara berkesinambungan beserta sunahnya, 
hendaknya kita menghadirkan ruh salat yakni ikhlas dan 
khusyuk, menghayati bacaan yang kita baca. Sehingga pada 
akhirnya, mengantarkan kita pada sempurnanya kehadiran 


Allah dalam jiwa. 


Tidaklah benar jika ada yang mengatakan bahwa 
cukuplah bagi seseorang mengingat Allah walau tidak 
melaksanakan salat. Dalam konteks ini, Ouraish Shihab 


menganalogikan salat serupa dengan perangko yang 


7 M. Ouraish Shihab, Al-Mishbah, Vol.10, h. 95 
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substansinya adalah pengganti uang sebagai biaya pengiriman 
surat. Surat tidak akan sampai ke alamat jika kita mengganti 
perangko dengan menempelkan uang di sampul surat, 
walaupun nilai uang tersebut serupa dengan perangko atau 
bahkan lebih tinggi dari harga perangko. Bahkan, uang 
tersebut bisa jadi hilang. Ini karena ketidaksesuaian kita 
dengan ketentuan yang sudah ditetapkan agar surat tersebut 


sampai ke tujuan. 


Salat adalah ibadah yang wajib dilakukan oleh seorang 
muslim dalam kondisi apapun. Bahkan Al-Our'an mengatur 
bagaimana harus salat saat ada dalam kondisi tertentu yang 
tidak susah untuk dilaksanakan, misalnya dalam keadaan takut 
(al Bagarah/2: 102). Atau dalam keadaan perang (OS. 
Annisa /4: 102) 


2. Puasa 


Puasa berarti menahan diri dari makan, minum, dan 
segala hal yang membatalkan puasa dari terbit fajar hingga 
terbenamnya matahari. Esensi dari puasa itu sendiri adalah 
pengendalian diri. Di dalam al-Guran, puasa merupakan 
ibadah yang bertujuan untuk meraih ketagwaan. Sebagaimana 
dalam firman Allah SWT: 


seen were GL 
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Wahai orang-orang yang beriman! Diwajibkan atas kamu 
berpuasa sebagaimana diwajibkan atas orang sebelum kamu 
agar kamu bertakwa. (OS. Al-Bagarah/2:183). 


Ayat di atas merupakan tuntunan kewajiban untuk 
melaksanakan puasa Ramadhan. “Diwajibkan atas kamu”, 
Redaksi ini tidak menunjuk siapa yang mewajibkan. Agaknya 
untuk mengisyaratkan bahwa apa yang akan diwajibkan 
sedemikian penting dan bermanfaat bagi setiap orang bahkan 
kelompok. Sehingga seandainya bukan Allah yang 
mewajibkannya, manusia sendiri yang akan mewajibkan atas 
dirinya sendiri. Sebagai contoh, sebagian umat terdahulu 
berpuasa bukan melalui wahyu ilahi atau petunjuk ilahi, tetapi 
berdasar kewajiban yang ditetapkan tokoh-tokoh agama 
mereka, adapula orang yang melakukan puasa untuk 


kecantikan, untuk kesehatan dan lain sebagainya. 


Dalam berpuasa, seseorang berkewajiban mengendalikan 
dirinya yang berkaitan dengan kebutuhan-kebutuhan pada 
waktu-waktu tertentu. Keberhasilan dalam mengendalikan diri 
yang akan mengantar seseorang kepada kesuksesan pada 
penghayatan puasa yang dilakukan. Dengan menghayati dan 
menjalani ibadah puasa, seseorang mestinya senantiasa 
menyebarkan kebaikan, kejujuran, kedamaian bagi siapa saja 
yang ada di sekitarnya. Ini berarti bahwa tujuan puasa bukan 
meninggalkan makan, minum, dan segala sesuatu yang 
dilarang, sebagaimana sabda Nabi SAW: Sekian banyak orang 
berpuasa tidak memperoleh hasil puasanya kecuali lapar dan 


dahaga. Ini disebabkan karena orang yang berpuasa tersebut 
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tidak menghayati apa yang menjadi tujuan puasa. Penghayatan 
puasa dapat dilakukan diantaranya dengan meneladani Tuhan 
dalam  sifat-sifatNya. Misalkan dalam berpuasa kita 
meneladani sifat Maha Pemaaf, dalam berpuasa agama 
menganjurkan agar kita banyak membaca doa yang menyebut 
sifat Tuhan, agar ia berkesan dalam hati, sehingga kitapun 


memberi maaf kepada orang lain. 
3. Zakat 


Zakat adalah salah satu ketetapan Tuhan yang berkaitan 
dengan harta benda. Harta benda pada hakikatnya adalah milik 
Allah, oleh karena itu Allah menjadikan harta benda sebagai 
sarana kehidupan untuk umat manusia, sehingga harus 
diarahkan untuk kepentingan bersama. Islam tidak 
menghendaki adanya monopoli harta, tetapi menghendaki 
agar harta itu dapat dirasakan kemanfaatannya dalam 
kehidupan, dengan disalurkan kepada kebaikan dan disalurkan 


kepada orang-orang yang membutuhkan. 


Di dalam Islam, kita diberi tuntunan untuk mengelola 
hartanya sesuai dengan tuntunan dalam al-Gur'an dan hadis, 
yakni dengan beberapa cara seperti: zakat, infak, shodagoh. Ini 
ditujukan agar terjadinya pemerataan ekonomi seperti dalam 


surah al-Hasyr ayat 7, sebagai berikut: 
So 2 5 Peta at 220 3 , AA 
Ka EN Ge Ap BS 


Agar harta itu jangan hanya beredar di antara orang-orang 
kaya saja di antara kamu. (OS. Al-Hasyr/54: 7) 
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Harta benda hendaknya tidak hanya menjadi hak milik 
dan kekuasaan sekelompok manusia, tetapi ia harus beredar 
sehingga sehingga dinikmati oleh semua anggota masyarakat. 
Penggalan ayat ini selain membatalkan tradisi jahiliyyah, yang 
mana kepala suku mengambil sebanyak seperempat dari 
perolehan harta-lalu membagi selebihnya sesuka hati. juga 
menjadi prinsip dasar Islam dalam bidang ekonomi dan 
keseimbangan peredaran harta bagi segenap anggota 


masyarakat." 


Selain memberikan tuntunan kemana sebaiknya harta 
benda disalurkan, Islam juga memberi perhatian bagaimana 
zakat dilaksanakan. Al-Ouran memberi petunjuk untuk 
memberikan zakat dengan sempurna, artinya dalam 
pemberian zakat hendaknya dibarengi dengan pemberian 
sesuatu yang baik, yang bermanfaat disertai dengan cara-cara 


yang baik hingga mencapai tujuan pemberian tersebut. 


Diantaranya perintah Allah mengenai zakat dalam surah al- 
Bagarah/2:43,110: 


- 3) ,) ' La 
An 12 Par 4-3 Kl ga FT Na dj s5. 
@ GI AG SIN Ska Ita, 
Dan laksanakanlah salat, tunaikanlah zakat, dan rukuklah 
beserta orang yang rukuk. 
Kata agimu dan atu di atas dipahami dari makna 
masing-masing dari kata itu, yang meiliki makna yang 
8 Muhammad Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol. 13, h. 530 
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sempurna. Artinya dalam melaksanakan salat diperintahkan 
melakukan salat secara baik dan berkesinambungan. 
Sedangkan sempurna dalam konteks zakat berarti sempurna 


kadar dan cara pemberiannya serta tanpa menunda-nunda. " 


Realita pemberian zakat yang berujung maut, 
malapetaka, yang pernah terjadi di negara kita. hendaknya 
menjadi pelajaran berharga bagi kita dalam upaya 
mempersiapkan cara-cara yang baik dalam menyalurkan 
pemberian. Sehingga apa yang kita berikan benar-benar 
sampai kepada orang yang berhak menerima dengan selamat 


dan memberikan manfaat. 


Kemanfaatan zakat yang sesungguhnya bukan hanya 
yang terkait dengan orang yang menerima tetapi justru 
sebaliknya, furngsi termenting zakat "'adalah untuk pemberi 
zakat. Al Jilani dalam tafsirnya mengemukakan bahwa fungsi 
zakat secara substantif adalah untuk membersihkan diri dari 
segala kotoran dan penyakit batin yang menggelayuti umat 


manusia. 
4. Haji 
Ibadah haji adalah ibadah yang diwajibkan oleh Allah, 


tetapi dalam redaksi tentang kewajiban itu, Allah 


mengecualikan sebagian mereka dengan firman-Nya: 


8 Muhammad Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol. 1. H. 215 


20 Al Jilani, Tafsir Al Jilani, (Istambul: Markaz al Jailani, al 
Buhuts al Ilmiyah), Juz 1, h. 71 
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E. T CA: Pe Aa & 
Ka PUN pel Ga Le Kas 


Dan (di antara) kewajiban manusia terhadap Allah adalah 
melaksanakan ibadah haji ke Baitullah, yaitu bagi orang-orang 
yang mampu mengadakan perjalanan ke sana. (OS. Ali 
Imran/3: 97) 


Dari kelima rukun Islam, hanya haji yang digarisbawahi 
dengan kata lillah. Ini disebabkan pada masa jahiliyyah kaum 
musyrikin melaksanakannya dengan tujuan yang tidak sesuai 
dengan tuntunan Allah, mungkin dengan maksud berdagang, 
sekedar berkumpul bersama. Hal inipun masih dapat terjadi di 
kalangan sebagian jamaah haji hingga kini. Oleh karena itu, 
pesan tersebut menjadi sangat penting dan berarti, apalagi 
menjadi adat kebiasaan umat Islam untuk memberi gelar haji 
bagi yang melaksanakannya, yang mana gelar ini dapat 
menjadi salah satu faktor yang mengalihkan seseorang dari 


tujuan lillah.” 


Ibadah haji ini merupakan ibadah yang diwajibkan bagi 
orang yang mampu, yakni mampu secara material dan mental. 
Dalam pelaksanaan ibadah haji perlu dipersiapkan kesehatan 
jasmani dan rohani, memiliki kemampuan materi untuk 
perjalanan dan selama perjalanan, serta biaya hidup untuk 
keluarga yang ditinggal, jalan menuju kesana dan kembali 


aman, tidak ada perang dan tidak ada wabah penyakit. 


1 M. Ouraish Shihab, Al-Mishbah, vol. 1, h. 520 
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Sehingga Allah memaafkan jika seseorang belum mampu 


untuk melaksanakannya. 


Ibadah haji merupakan kumpulan simbol yang sangat 
indah. Apabila dihayati dan diamalkan akan mengantarkan 
pelakunya ke dalam kesadaran akan keharusan menyesuaiakan 
diri dengan tujuan yang akan dituju. Sebagai contoh: Pada saat 
memulai ibadah haji, seseorang berniat dan meninggalkan 
pakaian biasa berganti dengan pakaian ihram. Setiap orang 
apapun status sosialnya, kelas ekonominya, apapun profesinya, 
dari manapun ras dan sukunya harus mengganti pakaian yang 
sama. Yakni dengan mengganti dua helai pakaian warna putih 
sebagaimana akan membalut tubuh ketika mengakhiri 
perjalanan hidup di dunia ini. Seseorang seharusnya 
menyadari kelemahan — dan keterbatasannya serta 
pertanggungjawaban yang akan ditunaikannya kelak di 
hadapan Allah yang Maha Kuasa, karena semua orang tidak 
ada perbedaan di sisiNya kecuali ketagwaan dan pengabdian 
kepadaNya. Dengan mengenakan pakaian ihram, seseorang 
dilarang untuk menyakiti binatang, dilarang membunuh, 
dilarang menumpahkan darah, dilarang mencabut pepohonan. 
Ini mengingatkan manusia tentang sebagian tugas 
kekhalifahannya, yakni memelihara makhluk Tuhan untuk 


mencapai tujuan penciptaannya. 
C. Akhlak 


Secara bahasa, kata akhlak berasal dari bahasa arab 
(akhlag), bentuk jamak dari kata (khulug) berarti perangai, 
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watak, kebiasaan, dan keteraturan.” Secara istilah pengertian 
akhlak dikemukakan oleh para ulama. Menurut al- Ghazali 
akhlak adalah gambaran tentang keadaan jiwa yang tertanam 
secara mendalam. Sementara menurut ibnu Maskawaih akhlak 
adalah sifat yang tertanam pada jiwa seseorang yang 
mendorongnya untuk melakukan perbuatan tanpa 
membutuhkan pemikiran atau pertimbangan terlebih dahulu. 
Akhlak adalah sikap/sifat/ keadaan jiwa yang mendorong 
untuk melakukan sesuatu perbuatan baik/buruk, yang 
dilakukan dengan mudah, tanpa dipikir dan direnungkan 
terlebih dahulu. Dalam pengertian ini, sebuah perbuatan itu 


dilihat dari pangkalnya, yaitu motif atau niatnya.” 


Al-Our'an menyebut dua kali kata (akhlag), keduanya 
dalam bentuk tunggal (khulug). Pertama dalam surah al- 
shu'ara/36 ayat 137-138 sebagai berikut: 


Yang artinya: “Agama kami ini tidak lain hanyalah adat 
kebiasaan orang-orang terdahulu, dan kami (sama sekali) tidak 
akan diazab”. (OS. al-shw'ara /36 ayat 137-138). 


22 Jamaluddin Abul Fadal Muhammad bin Makram Ibnu Manzur 
al-Ansariyyi al-Ifrigiyyi al-Misriyyi, Lisanul Arab, JilX, cet.l (Beirut: 
Darul-fikr, 2003/ 1424), h. 104 


? Amin Syukur, Pengantar Studi Islam, (Semarang: Media 
Campus Indonesia, 2013), h. 189 
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Makna akhlak dalam ayat ini mengacu pada pengertian 
akhlak yang madhmumahmadhmumah (adat kebiasaan yang 


tercela. Sementara pada surah al-Galam/68:4 sebagai berikut, 


- 2 3 , Pa NG 
(an 2 . . . 4 ale 
Y-: 5 
PTP - 
z# 


“Dan sesungguhnya engkau benar-benar berbudi pekerti yang 
luhur. (al-Galam/68: 4) 

Sementara ayat di atas mengacu pada pengertian akhlak 
yang terpuji, yaitu akhlak luhur yang dianugerahkan oleh Allah 
kepada Rasulullah. Dari ayat di atas, diketahui bahwa akhlak 
terbagi menjadi dua yaitu akhlak yang terpuji dan akhlak yang 
tercela. Hal ini sesuai dengan sifat manusia secara umum, ada 
sifat yang baik dan ada sifat yang buruk. Oleh karena itu, 
dalam pembahasan ilmu akhlak adalah ilmu yang 
menerangkan tentang baik dan buruk: menjelaskan mengenai 
apa yang seharusnya dilakukan oleh manusia.” Di dalam Islam 
pembahasan tentang akhlak dikupas secara kompherehensif. 
Meliputi akhlak dalam keluarga, akhlak beragama, ahlak 
bermasyarakat, akhlak dalam kebebasan berekspresi, dan lain 


sebagainya. 


Gambaran tentang akidah, syariah dan akhlak ibarat 
sebuah pohon yang memiliki akar yang kuat, kokoh, dan 
tertanam ke dalam bumi. Akar ada di dalam tanah, tidak 


4# Tafsir Depag, h.3 
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kelihatan seperti halnya keimanan yang tertanam di dalam 
hati. Pohon kelslaman juga memiliki batang daun, dahan, 
ranting dan dedaunan yang hijau dan menjulang ke langit. 
Batang pohon ini adalah wujud tegaknya ibadah mahdah yang 
dilakukan secara kontinu, baik yang wajib maupun yang sunah 
dalam kehidupan manusia. Batang bisa berdiri tegak dengan 
cabang, dahan, ranting, daun dan buah jika ada akar yang 
berfungsi menyerap makanan dan mengirimkannya ke bagian- 
bagian itu. Sehingga dibutuhkan jalinan yang baik antara akar 
dan batang. Ada akar tanpa batang juga tidak akan wujud 
sebuah pohon. Sementara buahnya adalah akhlak atau etika 
yang manfaatnya bisa dirasakan oleh seluruh umat manusia, 
baik yang muslim maupun nonmuslim. Pohon kelIslaman ini 
berbuah setiap waktu, rasanya manis, memiliki banyak faidah, 
dan mendatangkan banyak manfaat bagi kemanusiaan 
universal. Bahkan buah kelslaman ini meliputi semua aspek 
kehidupan yang menyeluruh dan kompherehensif. ” 
Kesimpulan dari kajian ini adalah, bahwa, agidah, 
ibadah, dan akhlak adalah satu kesatuan yang tidak dapat 
dipisahkan. Akidah adalah komitmen yang mengikat seorang 
mukmin untuk tunduk menyembah Allah dengan ketaatan 
menjalankan syariatNya. Sementara Akhlak digambarkan 


dalam al-Gur'an sebagai cerminan dari keimanan seseorang. 


” Lajnah Pentashih Mushaf al-Gur'an Badan Litbang 
dan Diklat Kementrian Agama RI, Etika berkeluarga, 
bermasyarakat dan berpolitik, (jakarta: Aku Bisa,2012), h.18 
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Kualitas kekokohan akidah seorang termanifestasi dalam 
perilakunya, baik dalam hubungannya dengan Allah maupun 
dalam hubungan dengan sesama. Seorang mukmin sejati akan 
secara konsisten menjalankan segala apa yang diperintahkan 
oleh Allah dan menjaga hubungan baik denganNya, serta tidak 
mengkhiyanatiNya. Selanjutnya dia akan menjalin hubungan 
baik dengan sesama manusia dan lingkungannya sebagai 
wujud ketaatan dan tanggungjawabnya dalam mengemban 
amanah kekhalifahan. (| 
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Bab 5 
Kesalehan Ritual dan Kesalehan 


Sosial 


Pengabdian kepada Tuhan seringkali dimaknai sebatas 
amal-amal yang bersifat ritual. Banyak orang terjebak dalam 
ritus-ritus yang berorientasi pada fikih saja, sehingga ia 
berdhikr tapi melupakan makna dhikr nya, melaksanakan salat 
tapi tidak berbekas dalam perilakunya. Ibadah yang dilakukan 
menjadi dangkal makna dan penghayatannya. Padahal ajaran 
Islam mendorong kita untuk beriman dan beramal. Amal yang 
merupakan implementasi iman sangat banyak sekali 
bentuknya. 


Tap 


Umat beragama mengabdi kepada Allah melalui salat, 
melalui haji, melalui doa-doa yang dirapalkan setiap harinya, 
juga melalui interaksi dengan keluarga, tetangga, dan 
masyarakat sekitar. Bahkan di dalam ibadah yang sifatnya 
ritualpun dituntut untuk membuahkan kesalehan sosial. Ketika 
aktifitas duniawi yang dilakukan tidak meletakkan dunia 
sebagai substansi, target, dan tujuan hidup, maka ketika 
duduk, berdiri, berjalan dan aktivitas apapun dimanapun Allah 
tidak hanya disebut, dirapalkan dan dipuja, tetapi menjadi 
landasan dan tujuan dalam setiap gerak aktivitasnya.” Bab ini 
akan secara khusus mengkaji bagaimana al-Ouran 


membimbing manusia untuk dapat menjadi insan yang saleh? 
A. Makna Kesalehan 


Kata saleh, berasal dari bahasa Arab salaha merupakan 
antonim dari fasada (kerusakan)”, Seluruh ayat yang memuat 
term salaha dan derivasinya terbagi menjadi dua bentuk, yakni 
ayat-ayat yang berhubungan dengan kesalehan dalam arti 
ibadah- ibadah ritual dan ibadah yang berupa peningkatan dan 
pemeliharaan keimanan seseorang yang disebut sebagai 


kesalehan ritual. Kedua, ayat yang berhubungan dengan 


5 Faridatul Ulya, Rosichin Mansur,imam saffi dalam “ Nilai 
Akhlak dalam Buku Saleh Ritual , Saleh Sosial dalam Karya A. Mushtofa 
Bisri (Vicratina: Jurnal Pendidikan Islam, vol.5, no.7, th.2020, h.38 

7 Ahmad Faris Ibn Zakariya, Mu'jam Al Magayid fi Al lugah 
(Beirut: Dar Al fikr,1994), cet. I. h.574 
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aktivitas yang berbasis manfaat bagi kehidupan manusia, yang 


disebut dengan kesalehan sosial.” 


Kata salih diartikan sebagai tiadanya (terhentinya) 
kerusakan, berarti bermanfaat dan sesuai. Dalam hal ini 
ibadah-ibadah yang sifatnya ritual apabila dikerjakan 
diharapkan menjadi penyebab terhentinya kemudharatan, dan 
dengan dikerjakannya diperoleh manfaat dan kesesuaian 
secara sosial. Sebagai contoh, dalam ibadah puasa, jika dalam 
menjalani ibadah puasa dihayati dengan baik, seseorang akan 
menyadari betapa lemah, betapa terbatasnya manusia dan 
seiring waktu tumbuh kepekaan terhadap orang-orang yang 
setiap harinya belum tentu merasakan makanan. Di setiap 
bulan Ramadlan, seringkali dirasakan aura spiritual yang 
begitu kental di lingkungan keluarga, lingkungan, maupun 
masyarakat. Kebersamaan dalam menyajikan menu saat buka 
dan sahur, saling mengingatkan waktu, membangunkan sahur, 
meningkatkan sikap kepedulian, berlatih jujur dan mampu 
menahan diri. Sudah semestinya kebiasaan-kebiasaan ini 
berlanjut di luar Ramadlan demi terciptanya kehidupan yang 
damai, masuk dalam golongan orang yang menang menuju 
kehidupan yang lebih baik. Setelah melaksanakan puasa selama 
30 hari kemudian ditutup dengan perintah melaksanakan zakat 
fitrah. Puasa yang merupakan ibadah yang dikatakan di dalam 


hadis Oudsis As-soumu lii, wa ana ajzi bihi (puasa itu untuk- 


58 Muhsin Mahfudz, Tafsir Tentang Kesalehan( Mengueai Makna 
Kesalehan dari Teks al-Gur'an hingga Sosial Politik), (Samata: Alauddin 
University Press, 2020), h.49 


79 


Ku, dan Aku-lah yang memberikan pahala). Ketika zakat fitrah 
tidak dilaksanakan, maka dianggap tidak sah puasa yang 
dijalani. Zakat berfungsi untuk mensucikan harta. Dalam 
pelaksanaannya zakat diberikan kepada orang-orang yang 
membutuhkan seperti fakir miskin. Ini menunjukkan betapa 


kesalehan ritual juga harus dibarengi dengan keshalehan sosial. 


Dalam ibadah ritual juga terdapat symbol-simbol yang 
mengisyaratkan kesetaraan, seperti dalam pelaksanaan ibadah 
haji. Terkait dengan ayat puasa, Mishbah Mushtofa dalam 
tafsirnya menjelaskan bahwa tujuan orang diperintahkan 
untuk berpuasa adalah untuk meraih tagwa. Pemahaman 
seperti ini agar menjadikan seseorang setelah menjalankan 
puasa selama sebulan bisa lebih berhati-hati dalam 


menjalankan perintah Allah dan menjauhi laranganNya.” 


Dalam pelaksanaan ibadah haji, dimulai dengan 
memakai ihram, semua orang menanggalkan apapun 
jabatannya, perbedaan status sosialnya dan memakai pakaian 
yang sama. Laki-laki dan perempuan berbaur melingkari 
ka'bah melaksanakan thawaf. Semua memiliki hak sama dalam 
mendekati dinding kabah dan mencium hajar aswad. Baik 
laki-laki maupun perempuan, dari berbagai madzhab, dari 
berbagai kebangsaan mereka, dari golongan partai politik 
manapun semuanya rukun dan memiliki hak yang sama untuk 


mendekati Tuhan. Selain itu, ketika sudah memakai pakaian 


? Mishbah bin Zain al-Mushtafa, Al- Iklil fii Ma'ani Al Tanzil, 
(Surabaya, Al- Ihsan, t.th), 186 
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ihram ada sejumlah larangan yang harus diindahkan, seperti: 
larangan menyakiti hewan, larangan membunuh, larangan 
mencabut tanaman. Hal ini mengingatkan bahwa manusia 
bertugas untuk memelihara alam, makhluk Tuhan untuk 
memberinya kesempatan seluasnya dalam mencapai tujuan. 
Dalam pelaksanaan haji, semua makhluk hidup sama, 
berupaya untuk fokus kepada Tuhan yang Maha Suci, tanpa 
sempat mencari-cari kesalahan orang lain, mencari-cari 
kelemahan orang lain. Betapa ibadah haji berisi simbol-simbol 
yang indah, apabila dihayati dengan benar tentu akan 


mengantarkan manusia yang saleh secara ritual maupun sosial. 


Dalam tradisi Jawa terdapat salah satu tradisi yang 
merupakan simbol refleksi sosial- keagamaan, yaitu nyadran. 
Tradisi ini merupakan akulturasi antara budaya lokal dan nilai 
- nilai ajaran Islam. Dalam pelaksanaan tradisi ini bukan hanya 
melakukan ritual doa- doa untuk para leluhur, tetapi nyadran 
juga sebagai ajang silaturrahim, gotong royong dalam 
membersihkan makam para leluhur dan beberapa aktivitas 


sosial yang bermanfaat. 
B. Kesalehan dalam Al-Gur'an 


Dalam kenyataannya, Ayat al-Guran lebih banyak 
membicarakan persoalan yang berkaitan dengan sosial 
kemasyarakatan dibanding ibadah-ibadah ritual. Sebagai 
contoh: OS. Al-Mu'minun /23:1-6 
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1 3 3 (2 0,2 £ 2 sa TT 2. 
Sh : DNS AG ATA - Os ed 23 
NG Gee Sala Ig - BEAN 
SA Gi ben EN Ogah ken HA 


t P3, 
Ta 7 Pn Pr TEA OR 
PRA PA 


Sungguh beruntung orang-orang yang beriman, (yaitu) orang 
yang khusyuk dalam salatnya, dan orang yang menjauhkan diri 
dari (perbuatan dan perkataan) yang tidak berguna, dan orang 
yang menunaikan zakat, dan orang yang memelihara 
kemaluannya, kecuali terhadap istri-istri mereka atau hamba 
sahaya yang mereka miliki: maka sesungguhnya mereka tidak 
tercela. (OS. Al-Mu'min /23:1-6) 


Di dalam surah al-MX'in ayat 2-7: 

Kana Sa NA “ag KAN 3 ak 
O- Ha Ii OS Ask EA, Gi 
Ea Sg 5 “3 Oi na Ba Ea 


PN KAI Ata 
PA Ogan 


Maka itulah orang yang menghardik anak yatim dan tidak 
mendorong memberi makan orang miskin, Maka celakalah 
orang yang salat, (yaitu) orang-orang yang lalai terhadap 
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salatnya, yang berbuat ria, dan enggan (memberikan) bantuan. 
(OS. Al-Ma'un: 2-7) 

Di dalam ayat-ayat di atas berisi tentang tuntunan bahwa 
di dalam ajaran Islam tidak memisahkan antara upacara ritual 
dan ibadah sosial. Sebagaimana di dalam ayat-ayat di atas 
tergambar penekanan bahwa esensi dan jiwa dalam ibadah 
ritual adalah kesalehan sosial. Sehingga apabila esensi ibadah 
tersebut tidak tercermin dalam dimensi sosialnya, maka ibadah 
tersebut tidak bermakna. 


Al-Ouran secara jelas memberi petunjuk kepada 
manusia untuk melaksanakan tuntunan-tuntunan yang 
mengarahkan kepada aktivitas sosial. Misalkan OS. An-Nisa 
j(H): 36 


Sig UE AG B3 4 IS Ng al Ah, 
SE er JA 53 Dear yA, Peng SA 
$ 8, 5 y P 

TN 5 P - £ 5 2 4 Ne 5 GS “1 t- Ke - 
VAN SL NG EN lg Jas al bh ali, 
' PLUS LING ag 2 

D # yet Vs SS 3 — Ag 

“Sembahlah Allah dan janganlah kamu mempersekutukan-Nya 
dengan sesuatupun. Dan dengan dua orang ibu-bapak, 
(persembahkanlah) kebaikan yang sempurna, dengan karib- 


kerabat, anak-anak yatim, orang-orang miskin, tetangga dekat 
dan jauh, teman sejawat, ibnu sabil, dan hamba sahaya kamu. 
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Sesungguhnya Allah tidak menyukai orang yang sombong dan 
membanggakan diri”. 

Ayat di atas menjelaskan bahwa ibadah tidak hanya 
berupa ibadah ritual saja/ yang biasa disebut dengan ibadah 
makhdah. Tetapi mencakup segala macam aktivitas yang 
dilakukan demi karena Allah. Yakni sebagai perwujudan dari 
perintah Allah: 


2g | 5 Leah Au 3 

Gala 5 G3 K5 SI 
“Katakanlah, “Sesungguhnya salatku, ibadahku, hidupku, dan 
matiku hanyalah untuk Allah, Tuhan semesta alam”. (OS. Al- 
An'am (6):162). 

Para ulama memahami bahwa perintah ibadah dalam 
ayat ini, adalah amal-amal kebaikan yang merupakan 
implementasi dari keyakinan hati atas keesaan Allah SWT." 
Mengutip Tafsir Aisya bint Syati bahwa redaksi iman dan 
amal dalam Al-Ouran diulang sebanyak 75 kali disertai dengan 
janji dan kabar gembira dari Allah bagi orang yg beriman dan 
beramal shaleh. kata “amal salih juga di 'athaf' kan dengan 
pelarangan syirik dalam surah al-Kahfi ayat 110, sedangkan 
dalam surah al-Rum ayat 44, menunjukkan bahwa amal shaleh 
merupakan kebalikan dari kafir, kemudian dari pembacaan 


tematik diatas beliau menyimpulkan dengan mengatakan 


6 Ouraish Shihab, Tafsir Al -Mishbah, vol .2. h. 526 
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bahwa “amal salih itu beriringan dengan iman supaya manusia 


bisa selamat dari kerugian. "' 


Demikian ketika kita pahami dalam perintah ayat ini, 
perintah untuk beribadah secara ritual ada satu hal, yaitu 
larangan untuk menyekutukan Allah. Sementara perintah 
selanjutnya merupakan perintah untuk berperilaku baik 
kepada orang tua, anak-anak yatim, orang-orang miskin, 
kepada sesama, atau kita sebut sebagai ibadah yang bersifat 


sosial. 


Dalam hadis Nabi juga terdapat anjuran yang 


menitikberatkan untuk meningkatkan kesalehan secara sosial: 


"Manusia yang paling baik adalah mereka yang paling 
bermanfaat bagi umat manusia” 


Bahwa besarnya kemanfaatan seseorang bagi manusia 
memiliki keutamaan menjadi manusia yang paling baik, 
Karena segala perbuatan baik yang dilakukan untuk 
kemaslahatan mencerminkan penghayatan atas agama yang 
baik. 


Dalam sebuah hadist Nabi bersabda: 


61 Aisyah Ibn Syati, Tafsir Bayani lil- Guranil Karim, juz 
2, (Darul Maarif), h. 86-87 

2? Jalaluddin Ibn Abi Bakr al-Suyuthu, Jami as- Shagir fii Ahaadits 
Al Basyir Al nadzir, juz 1 (Beirut: Dar al-Kutub Al-Ilmiyyah, 1990), h. 
246 
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AA 
3 


"ada lan ae kem es ol ga 
Na 5 Gb ya NG” Ae 

Pa AA ka J3 :— J6 FE aanN 
C3 S5 sena Sal ag Ia Ga SA Ge ji 
5 Oia Ma Ju Mia SAE Ia Rb 
PON Ga aa 
Bae ba ati En 1 Sl j3 B3 S3 Da 
ME ga d be S mabAtas ya Kal AA 


Gene Sal S- 3 IL ena lia 
Dari abi Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bertanya kepada 
sahabat: Tahukah kalian siapa orang yang bangkrut? Para 
sahabat menjawab, "menurut kami orang yang bangkrut 
diantara kami adalah orang yang tidak memiliki uang dan 
harta kekayaan”. Rasulullah SAW bersabda: “Sesungguhnya 
umatku yang bangkrut di hari kiamat adalah orang yang 
datang di hari kiamat dengan salat, puasa, dan zakat. Tetapi ia 
selalu mencaci maki, menuduh, dan makan harta orang lain 
serta membunuh dan menyakiti orang lain. Setelah itu, 
pahalanya diambil untuk diberikan kepada setiap orang dari 
mereka hingga pahalanya habis, sementara tuntutan mereka 
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banyak yang tidak terpenuhi. Selanjutnya, sebagian dosa dari 
setiap orang dari mereka diambil untuk dibebankan kepada 
orang tersebut sehingga dia dilemparkan ke neraka (HR. 
Muslim, no.2581). 

Secara umum, hadis di atas memberikan gambaran 
tentang orang yang berhasil dalam kesalehan ritualnya, tetapi 
tidak berhasil dalam kesalehan sosialnya yang kemudian 
berakibat menjadi orang yang bangkrut. Islam telah 
memberikan tuntunan bahwa kita hendaknya tidak hanya 
fokus untuk menggapai dunia lalu melupakan akhirat atau 
sebaliknya. Tetapi berupaya mendapatkan kesejahteraan hidup 
di dunia sebagai sarana untuk menyiapkan bekal kehidupan di 
akhirat kelak. Hal ini senada dengan al-Gur'an OS. Al-Oasas: 
TE 


KI ja Era TENTUKAN SIA AMI Als 3 2 
Pa AN nia ala Pa 2 
SA SY AN US 
@ - Gammtal CA YAN 
Dan carilah (pahala) negeri akhirat dengan apa yang telah 
dianugerahkan Allah kepadamu, tetapi janganlah kamu 
lupakan bagianmu di dunia dan berbuatbaiklah (kepada orang 
lain) sebagaimana Allah telah berbuat baik kepadamu, dan 
janganlah kamu berbuat kerusakan di bumi. Sungguh, Allah 


tidak menyukai orang yang berbuat kerusakan (OS. Al- 
Oashas/28: 77). 
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Dalam pandangan Islam, hidup duniawi dan ukhrawi 
adalah satu kesatuan. Dunia adalah tempat menanam dan 
akhirat adalah tempat menuai. Apa yang kita tanam akan kita 
tuai di akhirat nanti. Akhirat sebagai tujuan dan dunia adalah 
sarana untuk mencapai tujuan. Maka hendaknya banyak 
kesempatan dalam hidup, kita jadikan sebagai jalan untuk 
memperoleh kebahagiaan di akhirat. 


Menurut  al-Gusyairi bahwa makna  an-nasib 
minaddunya bukan berarti semata-mata mengumpulkan harta 
benda tetapi juga tidak menolak mentah-mentah. Akan tetapi 
mengambil apa yang sekiranya bermanfaat, yang tidak 
membawa penyesalan di kemudian hari, tidak pula 


menyebabkan siksa di akhirat" 
C. Kesimpulan 


Al-Gur'an lebih banyak membicarakan kesalehan social 
daripada kesalehan ritual. Meskipun secara umum 
perbincangan dalam ayat-ayat al-Guran cenderung tidak 
memisahkan antara kesalehan social dengan kesalehan ritual. 
Kesalehan social sesungguhnya adalah implementasi dari 
kesalehan ritual. Menurut al-Our'an, kesalehan ritual tidak 
memiliki makna jika tidak terimplementasi dalam kebaikan 
perilakunya dalam hubungannya dengan sesama. Untuk itu al- 


Our'an memberikan petunjuk agar manusia tidak terlena 


6! Al-Ousyairi, Tafsir al-Gusyairi, juz.6 
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dengan kesalehan ritual, sementara kesalehan sosialnya 


terabaikan, dan begitu juga sebaliknya. (| 
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Bab 6 


Islam dan Tanggung Jawab dalam Keluarga 


Keluarga merupakan unit terkecil dari suatu masyarakat. 
Sebuah keluarga dibentuk melalui sebuah pernikahan. Oleh 
karena itu, sebuah pernikahan harus dilaksanakan dengan 
mengikuti ketentuan-ketentuan agama. Berlangsungnya 
sebuah akad nikah berarti dimulai adanya sebuah aturan yang 
mengikat seseorang untuk melaksanakan hak dan 
kewajibannya sebagai seorang suami dan istri, bahkan hak dan 
kewajiban sebagai ibu dan bapak ketika sudah dianugerahi 


anak. 


Kepala keluarga bertanggung jawab kepada seluruh 
anggota keluarganya. Memberi nafkah kepada anak dan istri, 
mendidik anak-anak, memberikan perlindungan dengan 
menyediakan — tempat tinggal — sesuai — kemampuan, 


memperhatikan kesehatan keluarga, mendorong dan 
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mengembangkan anggota keluarga supaya memiliki prestasi 
yang gemilang. Karena keberhasilan membangun kualitas 
sumber daya manusia yang unggul bergantung pada tingkat 
keberhasilan di dalam pengembangan kualitas keluarga. ""' Bab 
ini akan secara khusus mengkaji tentang bagaimana al-Our an 
sebagai pedoman umat Islam memberikan bimbingan tentang 


tanggungjawab dalam kehidupan keluarga. 


Al-Guran memberikan perhatian yang sangat besar 
terhadap pembinaan dalam keluarga. Salah satunya al-Gur'an 
menganjurkan untuk tidak meninggalkan keturunan yang 
lemah. (OS. Al-Nisa/4:9) 


Pa 
ke “ Bai z# z 3 a - - - T 2 nat 2 
» » 2... . . Gua » . . 7 7 7 oa Pra 
AS ban TE ta 2 sa 
bai - “ 8- ur Dai Xx, .9 
2 - Ta SM 1 | CNG 
3 , - | 2 - Y | PP Pena | | “Na 
ya. IN Au 2 93 29 Pp, 


“Dan hendaklah takut (kepada Allah) orang-orang yang 
sekiranya mereka meninggalkan keturunan yang lemah di 
belakang mereka yang mereka khawatir terhadap 
(kesejahteraan)nya. Oleh sebab itu, hendaklah mereka 
bertakwa kepada Allah, dan hendaklah mereka berbicara 
dengan tutur kata yang benar”. 


Al-Our'an sangat menekankan kerjasama antara suami 


dan istri dengan pembagian tugasnya masing-masing. 


6t Lajnah Pentashih Mushaf al-Our'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI, etika berkeluarga, bermasyarakat dan berpolitik, 
h.20 
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Keduanya bertanggung jawab dalam mendidik anak, menjaga 
komitmen untuk mewujudkan pergaulan yang ma'ruf di antara 
anggota keluarga. (OS. An-Nisa (4): 19) Sehingga tercipta 
interaksi yang saling mencintai dan menyayangi, saling 
menghormati sebagaimana implementasi dari mawaddah, 
warahmah yang pada akhirnya terbangun keluarga yang 


sakinah. 


Pa Pa SA 3 Sa Bln 
ma Eta NU 3 ag Ep Set Ja 


Ata 
su, 


Dan di antara tanda-tanda (kebesaran)-Nya ialah Dia 
menciptakan pasangan-pasangan untukmu dari jenismu 
sendiri, agar kamu cenderung dan merasa tenteram kepadanya, 
dan Dia menjadikan di antaramu rasa kasih dan sayang. 
Sungguh, pada yang demikian itu benar-benar terdapat tanda- 
tanda (kebesaran Allah) bagi kaum yang berpikir. (OS. Ar- 
Rum/30:21) 


Mawaddah berarti cinta yang terlihat dampaknya dalam 
perlakuan, serupa dengan terlihatnya kepatuhan akibat kagum 
dan rasa hormat pada seseorang. Ketika di dalam hati tersemai 
mawaddah, hatinya begitu lapang dan kosong dari keburukan, 
sehingga tertutup untuk dihinggapi keburukan lahir maupun 
batin (yang mungkin datang dari pasangannya). Mawaddah 
tidak hadir begitu saja setelah terjadinya pernikahan. Tetapi 
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dengan adanya pernikahan Allah menganugerahkan potensi 
meraihnya, oleh karena itu diperlukan kerja sama untuk 


meraihnya. 


Kata mawaddatan wa rahmatan, menurut Hamka 
berarti cinta, kerinduan seorang laki-laki kepada seorang 
perempuan dan seorang perempuan kepada seorang laki-laki 
yang dijadikan Allah SWT sebagai tabiat atau kewajaran dari 
hidup itu sendiri. Setiap laki-laki atau perempuan yang sehat 
senantiasa mencari teman hidup yang disertai keinginan 
menumpahkan kasih yang disertai kepuasan berhubungan 
suami-istri. Adanya kepuasan berhubungan, berpotensi untuk 
bertambah mawaddatan atau cinta kedua belah pihak. 
Karenanya di dalam agama Islam tidak melarang suami atau 
istri membersihkan badan, berhias, memakai wangi-wangian, 
hingga kasih sayang dan kemesraan mawaddatan itu 


bertambah dalam hubungan suami istri.” 


Sedangkan Rahmah berarti kondisi psikologi yang 
muncul di dalam hati akibat menyaksikan ketidakberdayaan, 
sehingga mendorong yang bersangkutan untuk melakukan 
pemberdayaan. Dalam kehidupan berkeluarga, masing-masing 
baik suami ataupun istri berupaya untuk bersungguh-sungguh, 
bersusah payah untuk menyingkirkan segala gangguan untuk 
mendatangkan kebaikan dan kebahagiaan untuk pasangannya. 


Di dalam sebuah pernikahan, seseorang suami boleh jadi 


65 Abdul Malik Karim Amrullah (HAMKA), Tafsir Al-Azhar, juz 
XXI, cet.I, (Jakarta: Pustaka Panjimas, 1985), h. 65 


94 


mendambakan seorang anak, tetapi istrinya mandul, atau 
mungkin sakit, atau bisa jadi dorongan seorang seksual suami 
tidak terpenuhi melalui seorang istri. Sehingga seorang suami 
terdorong untuk melakukan poligami, tetapi ketika ia 
menyadari bahwa hal tersebut menyakitkan istrinya, maka 
rahmah berperan untuk membendung keinginan tersebut yang 
berpotensi untuk menyakiti istrinya. Demi cinta dan kasihnya 
kepada istrinya, ia akan membendung keinginannya. Hal ini 
juga mungkin terjadi pada istrinya, ketika ia tahu kepedihan 
suaminya ketika kebutuhan dan keinginannya tidak terpenuhi, 
rahmah dalam dirinya bisa jadi mendorongnya untuk 
berkorban dan mengizinkan suami untuk meraih dambaan 


dan keinginannya." 


Kekurangan yang dimiliki istri boleh jadi dimiliki juga 
oleh suami dalam bentuk lain, kesalahan yang dilakukan oleh 
suami juga dapat dilakukan oleh istri dalam bentuk lain. Oleh 
karena itu, perlunya ada kesadaran untuk saling menutupi, 
saling memelihara dan menyuburkan kasih sayang bagi 


keduanya. 


Sedangkan sakinah berarti ketenangan. Cinta yang 
bergejolak di dalam hati dan yang diliputi ketidakpastian, yang 
mengantar kepada kecemasan akan membuahkan sakinah atau 
ketenangan dan ketentraman hati bila dilanjutkan dengan 


perkawinan. Sakinah dalam sebuah perkawinan merupakan 


6 M. Ouraish Shihab, Pengantin Al-Gur'an: Nasihat Pernikahan 
untuk Anak-anakku, (Tangerang: Lentera Hati, 2015), h. 124 
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sakinah yang dinamis. Datangnya gejolak, kesalahpahaman, 
mungkin terjadi dalam sebuah rumah tangga, jika semua itu 


tertanggulangi maka akan melahirkan sakinah. 


Dalam tradisi masyarakat Jawa, dalam mengarungi 
rumah tangga memiliki prinsip yang disebut sebagai prinsip 
hidup pengantin jawa, diantaranya: Laksana mimi lan 
mintuno, artinya pasangan pengantin jawa diibaratkan mimi 
lan mintuno artinya sepasang suami istri dalam menjalani 
kehidupan rumah tangga agar selalu secara bersatu padu, 
sehingga tercipta hubungan yang harmonis, tentram, dan 
selamat. Suami istri disebut sebagai sigaraning nyowo. Istilah 
ini dalam bahasa Indonesia berarti separoh nyawa. Bahwa 
nyawa adalah sumber kehidupan, dengan demikian suami istri 
dalam mengarungi rumah tangga harus menyadari hak dan 
kewajiban masing-masing, saling mengisi kehidupan sehingga 
selamat. Gemi Nastiti: bahwa kecukupan sandang pangan lan 
papan adalah kebutuhan yg harus tercukupi. Maka pengelolaan 
ekonomi harus diatur secara fungsional dan proporsional. 
Mikul dhwur mendem Jero: bahwa suami istri harus menutup 
rapat-rapat aib, kekurangan dan kelemahan pasangan masing- 
masing. Sehingga perjalanan rumah tangga senantiasa 


harmonis. Pasang sumeh njeroning ati: dalam menjalani 
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kehidupan rumah tangga harus selalu sabar, pasrah, ikhlas 


dalam menerima segala yang dihadapi.” 


Dalam upaya mewujudkan keluarga sakinah dan 
harmonis serta sejahtera, secara garis besar ada beberapa 
bentuk tanggung jawab yang harus dipenuhi dalam sebuah 
keluarga, diantaranya, tanggung jawab sosial, tanggung jawab 


ekonomi, tanggung jawab pendidikan. 
1. Aspek Sosial 


Sebuah keluarga adalah cerminan dari sebuah 
masyarakat. Oleh karena itu, hubungan dalam keluarga perlu 
diperhatikan dan dibangun dengan baik. Suami dan istri 
dituntut untuk menciptakan suasana yang harmonis, selalu 
menjaga keselarasan, keserasian, keseimbangan dalam 
melaksanakan tugas dan kewajiban masing-masing, saling 
perhatian, saling pengertian, saling menjaga dan menghormati, 
saling menghargai, serta berupaya untuk menghindari 
kesalahpahaman, perselisihan dan ketegangan dalam 
kehidupan rumah tangga. Al-Gur'an membahasakan dengan 


pergaulan yang ma'ruf (OS. An- nisa: 19): 
NN Ab Ae ee mana 2 No 
5 sa ka 3 2 yaa . a 


57 Safruddin Aziz, Tradisi Pernikahan Adat Keraton Membentuk 
Kelarga Sakinah, (Ibda: Jurnal Kebudayaan Islam, vol.15.no.1l mei 
2017.h.22-41 
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» 


ag 3 
au 


A3 — - 5: 35 en s 5 (& » 3 
. 2 GT Pe yel “la NA MP tp ID Gg “ale, 
( SAI RA ( 9 . -. A8 
v DO 29 3 PI 2 P .. 
- 
- N 25 , 

(An IS kata & 2? ZNI 23 #5 ya (ke 3 
pan Ga D Peoet Paa rai Hg 9 eh NA SS 


“Wahai orang-orang beriman! Tidak halal bagi kamu mewarisi 
perempuan dengan jalan paksa dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka karena hendak mengambil kembali 
sebagian dari apa yang telah kamu berikan kepadanya, kecuali 
apabila mereka melakukan perbuatan keji yang nyata. Dan 
bergaullah dengan mereka menurut cara yang patut. Jika kamu 
tidak menyukai mereka, (maka bersabarlah) karena boleh jadi 
kamu tidak menyukai sesuatu, padahal Allah menjadikan 
kebaikan yang banyak padanya (an-Nisa/4:19) 


Ada ulama yang memahami bahwa ayat ini merupakan 
perintah untuk berbuat baik kepada istri, baik yang dicintai 
ataupun tidak. Arti ma'rufma'ruf meliputi tidak mengganggu, 
tidak memaksa, dan lebih dari itu, yaitu berbuat ihsan dan 
berbaik-baik kepadanya. Bahkan menurut As-Sya'rawi 
perintah ini tertuju kepada suami yang tidak mencintai istrinya 
lagi. Berbeda dengan mawaddah yang bermakna berbuat baik 
karena disertai cinta, serta merasa senang dan bahagia 
bersamanya, sedangkan ma'rufma'ruf tidak mengharuskan 
adanya cinta. Bahwa tuntunan bersikap ma'rruf ini berarti 
dalam membina sebuah kehidupan keluarga sikap ma'ruf tetap 
dilakukan meskipun cinta seorang suami ke istri telah pupus, 
agar kehidupan rumah tangga tidak hancur. Dalam Tafsir al- 


Misbah diceritakan ada seseorang yang bermaksud 
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menceraikan istrinya dengan alasan dia tidak mencintainya 
lagi,” Umar bin Khattab lalu mengecamnya sambil berkata, 
"Apakah rumah tangga hanya dibina atas dasar cinta? Kalau 
demikian, mana nilai-nilai luhur? Mana pemeliharaan, mana 


amanah yang engkau terima?” 


Ayat ini mengandung peringatan yang bertujuan agar 
seorang suami tidak lantas tergesa-gesa dalam mengambil 
keputusan menyangkut kehidupan rumah tangganya, kecuali 
terlebih dahulu menimbang-nimbang karena seringkali akal 


gagal mengetahui akibat sesuatu. 


Pergaulan yang patut diantaranya adalah dalam tingkah 
laku, tindakan, dan sopan santun seorang suami terhadap istri. 
Apabila hak-hak istri tidak diberikan oleh suami berarti suami 
sendirilah yang menutup pintu kebaikan yang akan diberikan 


oleh istri. 


Dalam OS. Al-Bagarah/2: 187, Allah berfirman: 


& tari P3 3G 5 
GA IA.» All 
PES PU GA 


Mereka adalah pakaian bagimu, dan kamu adalah pakaian 
bagi mereka. (OS. Al-Bagarah :187) 


Ayat di atas tidak hanya mengisyaratkan bahwa suami 
dan istri saling membutuhkan, sebagaimana kebutuhan kita 
terhadap pakaian. Jika pakaian berfungsi menutup aurat dan 


kekurangan jasmani manusia, maka masing-masing suami dan 


#M.Ouraish Shihab, Tafsir al Mishbah, vol.2, h. 461 
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istri harus berfungsi menutupi “kekurangan pasangannya,” 
sebagaimana pakaian menutup aurat dari hal yang buruk dan 
yang terihat dari manusia.” Dengan demikian, di dalam 
hubungan suami dan istri masing-masing bertanggung jawab 
untuk menutupi kekurangan pasangannya, menjaga 
terlihatkannya keburukan-keburukan yang mungkin ada pada 
pasangannya. Jika pakaian merupakan hiasan bagi 
pemakainya, suami adalah hiasan bagi istrinya demikian pula 
sebaliknya (OS. Al-A'raf/7:26). Jika pakaian mampu 
melindungi manusia dari panas dan dingin (OS. An- 
Nahl/16:81), maka seorang suami terhadap istri dan istri 
terhadap suaminya harus pula mampu melindungi pasangan- 
pasangannya dari krisis dan kesulitan yang mereka hadapi. 
(Al-Mishbah, vol. 3. hal. 495) 


2. Aspek Ekonomi, 
Al-Our'an juga mengatur hal-hal yang berkaitan tentang 


tanggung jawab seorang suami untuk memberikan nafkah 
kepada keluarga. Salah satu tanggung jawab terhadap anak 
terdapat di dalam (OS. Albagarah: 233) 


2 .5 31 sad ya H3 SANG Ge “Ng 
: Sh KS H3) dag 3 Pa 


2 M. Ouraish Shihab, Pengantin al-Gur'an, (Jakarta: Lentera 
Hati, 2015), h. 126 


100 


Pa 


yess Bai FI tas IE IK 
FE Na S6 3 Ja Yaa 2 JI 3 satu 
Bai Sh S3 Jp aa pat Y HE 


Sa seajaek Isl an tea 


“Dan ibu-ibu hendaklah menyusui anak-anaknya selama dua 
tahun penuh, bagi yang ingin menyusui secara sempurna. Dan 
kewajiban ayah manggung nafkah dan pakaian mereka dengan 
cara yang patut. Seseorang tidak dibebani lebih dari 
kesanggupannya. Janganlah seorang ibu menderita karena 
anaknya dan jangan pula seorang ayah (menderita) karena 
anaknya. Ahli waris pun (berkewajiban) seperti itu pula. 
Apabila keduanya ingin menyapih dengan persetujuan dan 
permusyawaratan antara keduanya, maka tidak ada dosa atas 
keduanya. Dan jika kamu ingin menyusukan anakmu kepada 
orang lain, maka tidak ada dosa bagimu memberikan 
pembayaran dengan cara yang patut. Bertakwalah kepada 
Allah dan ketahuilah bahwa Allah Maha Melihat apa yang 
kamu kerjakan. (OS. Al-Bagarah: 233) 


Ayat di atas memerintahkan dengan sangat kukuh 
kepada para ibu agar menyusukan anak-anaknya. Penggunaan 
kata al-walidat disini untuk menunjuk makna para ibu, baik 
kandung maupun bukan. Sejak kelahiran hingga dua tahun 


penuh, para ibu diperintahkan untuk menyusukan anak- 
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anaknya. Penyusuan selama dua tahun, walaupun 
diperintahkan bukanlah suatu kewajiban. Hal ini dipahami 
dari penggalan ayat yang menyatakan Bagi yang ingin 
menyempurnakan penyusuan. Menyusui adalah anjuran yang 
sangat ditekankan, seakan-akan ia adalah perintah wajib. 
Waktu dua tahun adalah batas maksimal dari penyempurnaan 
penyusuan. Jika orang tua, sepakat untuk mengurangi 
penyusuan juga tidak apa-apa. Anjuran menyusui termasuk 
juga meliputi anjuran untuk memperhatikan kesehatan 
istrinya supaya tidak terganggu, maka apabila dibutuhkan 
imbalan penyusuan, maka suami memiliki tanggung jawab 
berupa kewajiban memenuhi tuntutan imbalan yang wajar." 
Dengan tuntunan ini, anak yang dilahirkan mendapat jaminan 
pertumbuhan fisik dan perkembangan jiwa yang baik. Dengan 
demikian ayat ini memberikan jaminan hukum untuk 


kelangsungan hidup dan pemeliharaan anak. 


Selain bertanggung jawab atas pemeliharaan anak, seorang 
suami sebagai bertanggung jawab sebagai pencari nafkah 
untuk anak dan istri. Perintah untuk memberikan nafkah 
sebagai tanggung jawab suami terhadap istrinya, terdapat 
dalam surah An-Nisa/4 ayat 34: 


Anh sn ad ID 


7 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah vol. 2, h. 609-610 
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, & 
s4 TA ale (Na 2 1 22, SE sa ET ae 
Nb Pali, Ga ur 2 Es 
“ 

« Sa Ines NE KA TE Ten Aa 2 

IE La 2 Sa B, pa 

& 
- SN 2 P 
ra NAN Ha #1 Na | CN Ma - 
OS EOS AN SI as 
AA 


Laki-laki (suami) itu pelindung bagi perempuan (istri), karena 
Allah telah melebihkan sebagian mereka (laki-laki) atas 
sebagian yang lain(perempuan), dan karena mereka (laki-laki) 
telah memberikan nafkah dari hartanya. Maka perempuan- 
perempuan yang saleh, adalah mereka yang taat (kepada Allah) 
dan menjaga diri ketika (suaminya) tidak ada, karena Allah 
telah menjaga (mereka). (OS. An-Nisa/4:34). 


Ayat tersebut bukanlah membedakan antara laki-laki 
(suami) dengan perempuan (istri), tetapi keduanya adalah 
sama. Ayat ini menunjukkan kepemimpinan suami dalam 
memimpin istri. Bukan menjadi pemimpin secara umum dan 
bukan untuk menjadi penguasa yang otoriter." Ayat di atas 
mempertegas pembagian antara suami dan istri. Yakni tugas 
suami adalah melindungi, menjaga, membela, bertindak 
sebagai wali, memberi nafkah dan lain-lain. Kelebihan suami 
dalam hal ini adalah kelebihan dalam kemampuan mencari 
nafkah dan kekuatan memberikan perlindungan sehingga 


perempuan lebih mudah menjalankan tugas dan fungsinya 


" Muhammad Jawad Mughniyah, tafsir al-kasyif, (Beirut: Darul 
Islam lil Malayin, 1968), cet.1, jil.II, h.314 
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sesuai dengan fitrahnya yaitu hamil, melahirkan, serta 


mengasuh anak.” 


Imam at-Thabari menjelaskan bahwa ayat tersebut 
merupakan perintah untuk memperlakukan istrinya secara 
terpuji agar suami memperoleh derajat itu. Sementara Imam 
Fakhruddin al-Razi berpendapat bahwa Keberhasilan dalam 
sebuah pernikahan tidak tercapai kecuali jika kedua belah 
pihak saling memperhatikan hak pihak lain. Tentu saja hal itu 
banyak, antara lain bahwa suami bagaikan pemerintah, dan 
dalam kedudukannya dia berkewajiban untuk memperhatikan 
rakyatnya (istrinya). Istripun berkewajiban untuk mendengar 
dan mengikutinya, tetapi di sisi lain istri memiliki hak untuk 


mencari yang terbaik ketika melakukan diskusi”. 


Perintah untuk memberikan nafkah kepada istri juga 
disebutkan di dalam al-Gur'an surah at-Thalag/65: 7: 


Aga dy al aa sk se SA 
3 ab se Jas AU kan KI 


Hendaklah orang yang mempunyai keluasan memberi nafkah 
menurut kemampuannya, dan orang yang terbatas rizkinya 
hendaklah memberikan nafkah dari harta yang yang diberikan 


7? Lajnah Pentashih Mushaf al-Gur'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI,Etika Berkeluarga, bermasyarakat dan berpolitik, 
(jakarta: Aku Bisa,2012), 352. 


2 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Vol. 2, h.517 
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Allah kepadanya. Allah tidak membebani seseorang melainkan 
(sesuai) dengan apa yang diberikan Allah kepadanya. Allah 
kelak akan memberikan kelapangan setelah kesempitan. (At- 
Thalag/65:7) 


Ayat ini menjelaskan mengenai prinsip umum mengenai 
kewajiban nafkah bagi suami sesuai dengan kemampuan untuk 
istri dan anak-anaknya. Seperti memenuhi kebutuhan makan 
dan minum, pakaian, tempat tinggal, pengobatan dan 
kebutuhan rumah tangga lainnya. Jangan sampai dia 
memaksakan diri untuk nafkah itu dengan mencari rezeki dari 
sumber yang tidak direstui oleh Allah. Seorang istri juga 
diperintahkan untuk selalu mempertimbangkan kondisi 
seorang suami dan tidak menuntut terlalu banyak. Tentang 
berapa jumlah nafkah tentu saja disesuaikan dengan kondisi 
masing-masing dan adat kebiasaan yang berlaku di dalam 


suatu masyarakat." 


Menurut Hamka suami mempunyai tanggung jawab 
mutlak menafkahi keluarganya. Mengenai berapa jumlahnya 
tergantung pada kedudukan sosial suami. Jadi tidak berlebihan 
yang memberatkan suami, tetapi juga tidak boleh terlalu pelit 
kepada keluarganya. Buya Hamka mencontohkan jika 
lazimnya sekarang istri memasak dengan kompor listrik atau 
gas Kalau suami mampu tentu baik diadakan. Tetapi kalau 


kondisi suami tidak mampu, ekonomi tidak mencukupi, 


4 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Vol. 14, h.146 
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menyediakan kompor listrik tentu tidak baik dipaksakan untuk 


memenuhinya” 


Meskipun tanggung jawab nafkah rumah tangga 
dibebankan kepada suami, di dalam hukum Islam tidak 
melarang istri untuk bekerja membantu suami mencari nafkah, 
tentunya dengan persetujuan suaminya dan tidak mengganggu 
pelaksanaannya sebagai seorang ibu rumah tangga. Bahkan 
dalam kondisi suami miskin, istri boleh memberikan zakat 


kepada suaminya." 


Dalam sebuah hadis diceritakan bahwa Asma' binti abu 
bakar selalu membantu suaminya dalam mencukupi 
perekonomian keluarganya. Dalam hadis dijelaskan bahwa 
ketika menikahi Asma', Zubair tidak memiliki apa-apa kecuali 
kuda. Maka Asma' ikut membantu suaminya merawat, 
memberikan makan, dan mengurus kudanya. Bahkan dalam 
pekerjaan lainnya, Asma' seringkali menjunjung kurma dari 
kebun yang dijatahkan Rasulullah SAW pada Zubair, dan jarak 
kebun tersebut adalah dua pertiga farsakh. Sehingga pada suatu 
hari Rasulullah dan beberapa sahabatnya. Rasulullah merasa 
iba dan memanggilnya, Rasulullah mengajak asma' untuk naik 


untanya, tetapi asma menolaknya dengan halus.” 


? Hamka, Tafsir al-Azhar(Jakarta: pustaka panjimas,2002), h.279 


76 Lajnah Pentashih Mushaf al-Our'an Badan Litbang dan Diklat 
Kementrian Agama RI, Etika Berkeluarga, bermasyarakat dan berpolitik, 
(jakarta: Aku Bisa,2012), h.354 


7 Abu Fida' Isma'il bin Umar bin Ourasyi ad Damsyigi, Tafsir al- 
Our'an al-Aadzim, (Damaskus, dar at thayyibah, 1999),VIII, 152. 
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Di dalam kehidupan desa, misalkan, Banyak sekali 
perempuan yang ikut turun ke sawah untuk membantu 
perekonomian keluarga, perempuan dilibatkan dalam 
membantu menyiapkan makanan untuk bekal yang dibawa ke 
sawah, selain itu perempuan juga berperan dalam menyiapkan 
perlengkapan-perlengkapan yang akan dibawa untuk 
kebutuhan di musim tanam, ikut serta menanam berbagai 
tanaman, bahkan melalui proses-proses hingga tahap 
memanen. Bahkan di masa sekarang, banyak wanita yang 
bekerja di dalam berbagai bidang, tidak sedikit yang 
memegang peran penting di berbagai sektor, sebagai pendidik, 
pemimpin, pekerja sosial dan lain sebagainya. Jika ini 
dilakukan dengan izin suami dan bertujuan untuk membantu 


perekonomian keluarga maka termasuk perbuatan yang mulia. 


Apabila seorang istri rela memberikan sebagian 
maharnya kepada suaminya, maka suami boleh memakannya 
sebagaimana firman Allah (OS. An-Nisa(4):4) 


- AN &. ) rn | 
Ka Uh set BEN GL Ob AS Teman AN Ih 
Aa AS & TELA 2 Tap!9 
anna Lir Te - - — - 
ca (& (Boa 22 
Pap S2 | AB 
3 AT si . 9 
/ 2 


Dan berikanlah maskawin (mahar) kepada perempuan (yang 
kamu nikahi) sebagai pemberian yang penuh kerelaan. 
Kemudian, jika mereka menyerahkan kepada kamu sebagian 
dari (maskawin) itu dengan senang hati, maka terimalah dan 
nikmatilah pemberian itu dengan senang hati. (OS. An- 
Nisa/4:4) 
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Mahar atau maskawin merupakan kewajiban yang harus 
diberikan oeh seorang suami kepada istrinya. Ayat di atas 
dipahami bahwa adanya kewajiban suami membayar 
maskawin atau mahar untuk istri, dan istrilah yang memiliki 
hak penuh terhadap maharnya. Oleh karena itu seorang istri 
bebas memberi seluruh atau sebagian darinya kepada siapapun 


termasuk kepada suaminya." 


Memberikan nafkah kepada suami yang dalam keadaan 
susah atau sakit yang menyebabkan tidak dapat bekerja atau 
karena PHK, merupakan perbuatan yang sangat baik. Ketika 
seorang suami tidak lagi sanggup memikul beban 
kewajibannya sendiri, baik karena banyaknya tanggungan yang 
harus dinafkahi ataupun karena lowongan pekerjaan terlalu 
sempit dan lain-lain. Maka dalam kondisi seperti ini, seorang 
istri harus membantu suaminya untuk menjaga kelestarian dan 


kewibawaan keluarga serta kesejahteraan anak-anaknya.” 
3. Aspek pendidikan 


Salah satu anugerah dalam sebuah keluarga adalah 
hadirnya anak, salah satu bentuk mensyukuri hadirnya anak 
adalah dengan mendidiknya. Al-Gur'an memberikan isyarat 
pendidikan terhadap anak dalam pengajaran yang diberikan 
lugman ketika mendidik anaknya (OS. Lugmanj, 13) 


28 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol. 2, h. 416 


7? Lajnah Pentashih Mushaf al-Guran Badan Litbang 
dan Diklat Kementrian Agama RI, Etika Berkeluarga, 
Bermasyarakat dan Berpolitik, jakarta: Aku Bisa,2012), h. 354- 
355 
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Pari 8) 3 - 8 
- - 3 “ 7 7. Pa ( 2 an AT Pe - 23 TN 
BEN SANG D3 VE Aas yag KN GA JB Sh 


Dan (ingatlah) ketika Lukman berkata kepada anaknya, ketika 
dia memberi pelajaran kepadanya. “Wahai anakku! Janganlah 
engkau mempersekutukan Allah, sesungguhnya 
mempersekutukan (Allah) adalah benar-benar kezaliman yang 
besar. (OS. Lugman:13) 


Di dalam ayat di atas, ketika Lugman memanggil 
anaknya dengan panggilan “ya bunayya”, yang secara bahasa 
merupakan panggilan sayang. Ini memberikan isyarat bahwa 
dalam mendidik anak hendaknya didasari oleh rasa kasih 


sayang. 


Pengajaran pertama yang diberikan adalah nasihat 
tentang larangan untuk menyekutukan Allah. Larangan ini 
sekaligus mengandung pengajaran tentang wujud dan keesaan 
Tuhan. Setelah kewajiban pokok yang berkaitan dengan Allah 
maka disusul dengan kewajiban terhadap orang tua, khususnya 
ibu. 


2 


, Sa 3 2nd te 5 ND Jan 053 
3 Ab33 33 JS Eng WI RA all GLS 253 
f 2 sae P 3 
Os dl akal JSI ol ya 


Dan Kami perintahkan kepada manusia (agar berbuat baik) 
kepada kedua orang tuanya. Ibunya telah mengandungnya 
dalam keadaan lemah yang bertambah-tambah, dan 
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menyapihnya dalam usia dua tahun. Bersyukurlah kepada-Ku 
dan kepada kedua orang tuamu. Hanya kepada Aku 
kembalimu. (OS. Lugman/31:14) 


Dalam ayat selanjutnya Lugman kembali memberikan 
nasihat tentang memperkenalkan sifat Tuhan, khususnya pada 
sifat yang berkaitan dengan Allah Maha Mengetahui. Setelah 
itu disusul dengan perintah ibadah salat, bahkan segala macam 
kebajikan. 


Pengajaran akidah (larangan menyekutukan Allah) 
diselingi dengan pengajaran akhlak (berbakti kepada orang 
tua), mengisyaratkan bahwa ajaran agidah dan akhlak adalah 
satu kesatuan yang tidak dapat dipisahkan. Bahkan dalam 
pengajaran yang diberikan oleh Lugman kepada anaknya 
merupakan himpunan empat dasar pendidikan yaitu meliputi 
agidah, ibadah, akhlak terhadap orang lain, dan akhlak 


terhadap diri sendiri. " 


Ayat di atas memberikan gambaran kepada orang tua 
tentang bagaimana orang tua mendidik anaknya, tentang 
ruang lingkup kewajiban orang tua dalam mendidik anaknya. 
Sekaligus menjelaskan bahwa salah satu tanggung jawab orang 
tua adalah memberikan pendidikan terbaik untuk anak- 


anaknya. 


Dasar-dasar pendidikan anak dalam Islam pada kisah 


Lugman antara lain: tentang pendidikan agama kepada anak 


8 M. Ouraish Shihab, Secercah Cahaya Ilahi, h. 98 
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(pendidikan agidah), upaya untuk membiasakan anak untuk 
berbuat baik (Akhlagul Karimah), menasehati anak ketika 
melakukan kesalahan, memberikan pengajaran dan 
pendidikan anak kepada anak tentang etika, mendampingi dan 
memberikan teladan bagi anak dalam beribadah, membiasakan 
sikap adil dan memupuk kesabaran dalam mendampingi 
perkembangan anak, peka dan peduli pada aspek kesehatan 
anak" 


Selain bertanggung jawab terhadap pendidikan anaknya, 
seorang suami juga bertanggung jawab untuk mendidik 
istrinya, al-Ouran menyebut suami bertanggung jawab 


mendidik istri yang nusyuz (OS. An-Nisa, 34): 
Aa 3 Jajan Jaka JAS GAP 
S5 SI aa See 33 KE SA IG jaka, 

&- Pes de 


“Perempuan-perempuan yang kamu khawatirkan akan nusyuz, 
hendaklah kamu beri nasihat kepada mereka, tinggalkanlah 
mereka di tempat tidur (pisah ranjang), dan (kalau perlu) 
pukullah mereka. Tetapi jika mereka menaatimu, maka 
janganlah kamu mencari-cari alasan untuk menyusahkannya. 
Sungguh, Allah Mahatinggi, Mahabesar”. (OS. An-Nisa:34) 


81 Hamka, Tafsir al-Azhar, (Jakarta: Pustaka Panjimas, 2002), juz 
XXI, h. 103 
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Sebagai pemimpin dalam keluarga, seorang suami 
bertanggung jawab untuk mendidik dan mengarahkan istrinya. 
Ayat di atas memberikan hak kepada suami untuk mendidik 
istrinya yang nushuz (durhaka, sombong, dan benci kepada 
suami) dengan cara-cara yang telah ditetapkan dalam ayat di 
atas, yaitu dengan menasehati (membujuk), pisah 
tidur/menghindari hubungan seks, atau tidak berbicara selama 
tiga hari menurut sebagian ulama, dan memukulnya dengan 


pukulan yang tidak menyakiti. 


Ouraish Shihab menjelaskan bahwa wahjuruhunna 
berarti perintah untuk meninggalkan istri yang didorong oleh 
rasa tidak senang pada kelakuannya, yakni ditinggalkan untuk 
menuju ke tempat atau keadaan yang lebih baik. Sedangkan fi 
al-madaji' diterjemahkan di tempat  pembaringan, 
menunjukkan bahwa suami tidak meninggalkan mereka di 
rumah, bahkan tidak juga di kamar tetapi di tempat tidur. Ini 
karena ayat tersebut menggunakan kata ft yang berarti di 
tempat, bukan min (dari tempat tidur). Dengan demikian, 
suami hendaknya jangan meninggalkan rumah, bahkan tidak 
meninggalkan kamar tempat suami biasanya tidur. Pasangan 
yang sedang dilanda perselisihan hendaknya tidak memperluas 
jurang perselisihan dengan saling berjauhan. Keberadaan di 
kamar adalah untuk menunjukkan ketidaksenangan atas 
kelakuan istri, yang ditinggalkan adalah hal yang menunjukkan 
ketidaksenangan suami. Misal dengan tidak ada kata-kata 


manis, tidak ada cumbu. Dengan begitu seorang istri 
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diharapkan menyadari kesalahannya, ketika itulah diharapkan 


keadaan yang lebih baik, tercapai tujuan dari hajr. 


Sementara kata wadribuhunna diterjemahkan secara 
bahasa dengan pukullah mereka. Akan tetapi tidak selalu 
dipahami dengan arti menyakiti atau melakukan tindakan 
keras dan kasar. Rasulullah SAW, mengingatkan agar tidak 
memukul wajah dan tidak pula menyakiti.” Di lain kali beliau 
bersabda: “Tidakkah kalian malu memukul istri kalian, seperti 
memukul keledai?” Malu bukan saja karena memukul akan 
tetapi juga malu karena gagal mendidik dengan cara yang lain. 
Mengutip pendapat seorang ulama bernama Atha' yang 
berpendapat bahwa suami tidak boleh memukul istri, paling 
tinggi hanya memarahinya. Kemudian dikomentari oleh ibnu 
Arabi, “Pemahaman tersebut berdasarkan kecaman Nabi SAW 
terhadap suami yang memukul istrinya, seperti sabda beliau, 
“Orang yang terhormat tidak memukul istrinya”. Betapapun 
ayat ini dipahami sebagai kebolehan memukul istri, maka 
harus dikaitkan dengan hadis-hadis yang mensyaratkan tidak 


melukainya.” 


Ayat di atas seolah-olah al-Guran hanya memberikan 
panduan suami untuk mendidik istri yang bersalah. Meskipun 
secara eksplisit ayat tersebut berbicara tentang mendidik 
perempuan tetapi yang perlu ditekankan adalah sebagai suami 
dan istri hendaknya menjadikan hubungan yang bisa saling 


menasehati satu sama lainnya. || 


2 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-mishbah, vol.2, h. 519-520 
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Bab 7 


Kesetaraan dalam Islam 


Islam dengan jelas menegaskan bahwa semua manusia 
memiliki derajat kemanusiaan yang sama di hadapan Allah 
SWT. Tidak ada perbedaan derajat antar satu suku bangsa, 
golongan, jenis kelamin, atau yang lain (OS. al-Hujurat, 49/13). 
Maka tidaklah wajar jika ada seseorang yang membanggakan 
bangsa, suku, warna kulit dan lain sebagainya. Derajai 
seseorang diukur dari budi pekertinya (ketagwaan). Ini 
menandakan bahwa manusia setara dalam aspek 


kemanusiaannya. 


Menurut catatan al-Bahnasawi setidaknya ada 150 ayat 


al-Ouran yang mengisyaratkan kesetaraan penciptaan 
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manusia? Al-Guran memuliakan bani Adam secara 
keseluruhan tanpa terkecuali (OS. Al Isra” 17/70). Bahkan 
ditegaskan dalam al-Ouran bahwa barangsiapa membunuh 
satu orang maka seaakan-akan telah membunuh seluruh umat 
manusia dan barangsiapa memelihara satu orang maka seakan- 
akan memelihara seluruh umat manusia (OS. Al-Ma'idah, 
5/32). Menurut az Zuhaili, hal ini terkait dengaan hubungan 
tidak baik dan saling merendahkan yang terjadi pada Bani dan 
lainnya, seperti Bani Guraidhah, Bani nadzir, Bani Gainigah, 


Auz, Khazraj yang suka memerangi satu sama lain. 


Hasan Musthafa al Basi, mengungkap banyaknya 
pelanggaran atas kodrat kemanusiaan berupa pembantaian 
yang terjadi di banyak negara seperti di Timur Tengah dan 
negaara lain, seperti Palestina, Albania, Bosnia, Pakistan, Irak, 
Eropa Timur dan lain-lain. Segala bentuk tindakan 
pembunuhan, penganiayaan, penghinaan terhadap orang lain 
adalah bentuk kejahatan kemanusiaan. Islam memberikan 
penghargaan yang sama banhkan antara laki-laki dan 
perempuan. Meskipun memiliki perbedaan kodrati, tetpai 
antara laki-laki dan perempuan masing-masing memiliki 


kelebihan dan keunggulannya sendiri-sendiri.” 


88 Salim al Bahnasawi, Wawasan Sistem Politik Islam, (Jakarta: 
Pustaka al Kautsar, 1995), 70 

84 Hasan Mustha al Basi, Hugugul Insan Bainal Falsafah Wad 
Din, (Benghazi, Jamiyatut Da'wah al Islamiyah al Alamiyah, 11426 H), h. 
70 
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Dalah konteks kesetaraan gender dalam al-Our'an, studi 
yang dilakukan oleh Nasaruddin Umar menunjukkan bahwa 
laki-laki dan perempuan setara dalam beberapa aspek. 


Pertama, manusia baik laki-laki maupun perempuan 
setara sebagai seorang hamba. Diantaranya terdapat dalam OS 
al-Hujurat/4: 13: 


333 Goa LAS Dilan S3 S3 3 KAS 2 sEI gt 
OLI SEN ae SSI 5 | 


“Wahai manusia! Sungguh, Kami telah menciptakan kamu 
dari seorang laki-laki dan seorang perempuan, kemudian Kami 
jadikan kamu berbangsa-bangsa dan bersuku-suku agar kamu 
saling mengenal. Sesungguhnya yang paling mulia di antara 
kamu di sisi Allah ialah orang yang paling bertakwa. Sungguh, 
Allah Maha Mengetahui, Mahateliti.” 


Ayat ini turun berkenaan dengan Abu Hind yang 
pekerjaan sehari-harinya adalah pembekam. Nabi meminta 
kepada bani bayadhah agar menikahkan salah satu putrinya 
dengan Abu Hind, tetapi mereka enggan dengan alasan tidak 
wajar mereka menikahkan putri mereka dengan salah seorang 
bekas budak mereka. Sikap keliru itu kemudian dikecam oleh 
al-OGur am dengan menegaskan bahwa kemuliaan di sisi Allah 
bukan karena keturunan atau garis kebangsawanan tetapi 
karena ketagwaan. Ada juga riwayat yang menyatakan bahwa 
Usaid Ibn Abi al-Ish berkomentar ketika Bilal 
mengumandangkan adzan di ka'bah: “alhamdulillah, ayahku 
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» 


wafat sebelum melihat kejadian ini”. Ada lagi yang 
berkomentar:” Apakah Muhammad tidak menemukan selain 


burung gagak ini untuk adzan? 


Isyarat dalam Ayat jelas ini menegaskan bahwa semua 
manusia memiliki derajat kemanusiaan yang sama di sisi Allah. 
Maka tidak wajar seseorang membanggakan dirinya dan 
merasa lebih tinggi daripada yang lain, bukan saja antara satu 
bangsa, suku, atau warna kulit dan selainnya, tetapi antara 
jenis kelamin mereka. Seandainya pun ada yang berkata bahwa 
Hawwa, yang perempuan itu, bersumber dari tulang rusuk 
Adam, sedang Adam adalah laki-laki, dan sumber sesuatu yang 
lebih tinggi derajatnya dari cabangnya, itu hanya khusus 
terhadap Adam dan Hawwa, tidak terhadap semua manusia. 
Karena manusia selain mereka berdua-kecuali Isa as lahir 


akibat percampuran laki-laki dan perempuan.” 


Menurut Hamka, mayoritas ulama memaknai diri yang 
satu itu (nafsin wahidah) adalah Adam, tetapi ia tidak 
menyebut begitu, juga tidak menolaknya. Tetapi Hamka 
menolak tegas pendapat yang mengatakan bahwa Hawa 
diciptakan dari tulang rusuk Adam. Karena menurutnya hadis 
tentang penciptaan Hawa berasal dari tulang rusuk Adam tidak 
dapat dimaknai secara hakiki, tetapi harus dimaknai secara 


majazi.” Menurut Hamka hadis tersebut memperumpamakan 


8 al-Mishbah, Tafsir al-Mishbah, vol.12, h. 617) 


86 Tafsir al- Azhar , (Jakarta: Pustaka Panjimas, 1998), cet.l, 
h.216 
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jiwa perempuan yang diumpamakan tulang rusuk. Tulang 
rusuk itu bengkok, kalau diluruskan dengan paksa akan patah. 
Sehingga laki-laki hendaknya bersikap bijak terhadap 
perempuan yang memiliki sifat, karakter dan kecenderungan 


yang berbeda dengan laki-laki. 


Sementara menurut Nasaruddin Umar, al-Our'an tidak 
menjelaskan secara rinci kronologi penciptaan laki-laki dan 
perempuan, tidak menjelaskan secara rinci pembagian peran 
laki-laki dan perempuan. Sehingga mereka tercipta dari unsur 
yang sama. Namun ini bukan berarti bahwa al-Our'an tidak 
memberikan wawasan tentang gender. Karena menurutnya, 
wawasan tentang gender mengacu pada semangat dan nilai- 


nilai universal.” 


Dalam konteks haji wada', Nabi Muhammad SAW 
berpesan antara lain,” Wahai seluruh manusia, sesungguhnya 
Tuhan kamu Esa, ayah kamu satu, tidak ada kelebihan orang 
arab atas nonArab, tidak juga non arab atas arab, atau orang 
yang berkulit hitam atas orang (berkulit) putih tidak juga 
sebaliknya kecuali dengan takwa, sesungguhnya semulia- 
mulianya kamu di sisi Allah adalah yang paling bertagwa”. 
(HR. Al-Baihagi melalui Jabr ibn Abdillah). 


Kedua, laki-laki dan perempuan sebagai khalifah di 


bumi. 


” Nasaruddin Umar, Argumen Kesetaraan Gender Perspektif al- 
Ouran, h. 282 


8 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Maidah, vol.12, h. 617 
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2 mi ta se Na Se en ea 
AR Ip Mn SN AE at al gag 
Hn Eee ea TN EN en 
Ha GA an D5 SE La Sal as 

t 


Dan Dialah yang menjadikan kamu sebagai khalifah-khalifah 
di bumi dan Dia mengangkat (derajat) sebagian kamu di atas 
yang lain, untuk mengujimu atas (karunia) yang diberikan- 
Nya kepadamu. Sesungguhnya Tuhanmu sangat cepat memberi 
hukuman dan sungguh, Dia Maha Pengampun, Maha 
Penyayang. (OS. Al-an 'am/6):165) 

Ayat ini mengisyaratkan bahwa baik laki-laki maupun 
perempuan sama-sama menyandang tugas sebagai khalifah- 
khalifah di bumi. Menurut as-Syarawi, sebagaimana 
dikemukakan  Ouraish Shihab, Allah berkehendak 
meninggikan yang satu atas yang lain dari sisi kemampuan 
pada bidang tertentu yang tidak dimiliki oleh yang lain, tetapi 
yang ditinggikan itu juga direndahkan oleh yang lain pada sisi 
dimana dia tidak memiliki kemampuan. Ini karena Allah 
menghendaki terjalinnya kerjasama antar-makhluk, dan kerja 
sama itu bukan atas anugerah seorang atas yang lainnya, tetapi 


atas dasar kebutuhan bersama. “ 


Menurut Hamka, fitrah manusia merupakan potensi 


atau kemampuan dasar yang mendorong manusia untuk 


8 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Maidah, Vol.3, h.770 
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melakukan serangkaian tugas keklahifahan di bumi. 
menurutnya, tujuan penciptaan manusia adalah beribadah dan 
mengabdi kepada Allah, oleh karena itu segala aktivitas 
manusia hendaknya bermuara pada tujuan mencapai Ridha 
Nya, tidak ada perbedaan laki-laki dan perempuan. Laki- laki 
tidak dilebihkan atas perempuan, dan sebaliknya. Baik laki- 
laki maupun perempuan diciptakan dari dzat yang sama, 
memiliki hak dan kewajiban yang sama, memiliki tujuan yang 
sama pula. Kesempurnaan manusia dengan segala potensi jiwa, 
jasad, dan akal, yang dalam tafsirnya disebut sebagai Ghazirah. 
Menjadikan manusia diberikan tugas dan tanggung jawab 
sebagai hamba sekaligus Khalifah" 


Ketiga, Laki-laki dan perempuan setara dalam 


menerima perjanjian primordial. (OS. Al-A 'raf/7: 172). 

£ HAN, LA nya GA 1 aa A3, 

Haa ag Sitiga JB Kat aan 
W 5 abah (ia SES 


Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu mengeluarkan dari sulbi 
(tulang belakang) anak cucu Adam keturunan mereka dan 
Allah mengambil kesaksian terhadap roh mereka (seraya 
berfirman), “Bukankah Aku ini Tuhanmu?” Mereka menjawab, 
“Betul (Engkau Tuhan kami), kami bersaksi.” (Kami lakukan 


”0 Haji Abdul Karim Amrullah (HAMKA), tafsir Al Azhar, jilid 1, 
h.247 
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yang demikian itu) agar di hari Kiamat kamu tidak 
mengatakan, “Sesungguhnya ketika itu kami lengah terhadap 
ini. 

Bahwa setiap putra putri keturunan adam as, masing- 
masing mereka, orang perorang secara berdiri sendiri telah 
diambil kesaksiannya menyangkut keesaan Allah. Sehingga 
setiap orang pada hakikatnya memiliki pengetahuan serta 


fitrah yang mengandung pengakuan akan keesaan itu.” 


Keempat, Adam dan Hawa terlibat dalam drama 
kosmis. Kedua-duanya tercipta di Syurga dan merasakan 
kemanfaatan syurga (OS. Al-Bagarah /2: 35), keduanya 
mengembangkan keturunan, saling melengkapi dan 
membutuhkan (OS. Al-Bagarah/2:187), keduanya sama-sama 
mendapat godaan dari syaitan untuk memakan buah khuldi, 
dan memakannya. Lalu sama-sama memohon ampun kepada 


Allah (OS. al-A'raf /7:20,22,23) 


AA 


Ne er Ten Te GA 7 Bas Na .£ P AT 2 
aw le lg YS3 scan OY SS Su you Ela, 


. 


| 2 - Par ' P 1 Le 37 
Pu Ta - ad C2 LA AS 2 1 £ ... LV AL 
& NN | . & - AA t. | k- Y - .. 
» Gel 2 3 CE 2 —3) na Si un 


Dan Kami berfirman, “Wahai Adam! Tinggallah engkau dan 
istrimu di dalam surga, dan makanlah dengan nikmat 
(berbagai makanan) yang ada di sana sesukamu. (Tetapi) 
janganlah kamu dekati pohon ini, nanti kamu termasuk orang- 
orang yang zalim!” (OS. Al-Bagarah/2: 35) 


?1 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Vol. 4, h. 370 
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Kelima, Laki-laki dan perempuan berpotensi meraih 
prestasi seperti dalam di dalam surah Ali Imran :195, an-Nahl 
(16):97 


HS gn ye GA AI AA AI 
ado Sa GAN Iya ai Laba S 


aa HS SSI Ie Wek , de 535 


LA AA 


8) (d - 3) - 3- 
Fi : 25 AK NI Ag sn PR KET KALA Ia 

Isa EN Pn ia la 
. , 2 

(0 - ra) Galoa Neta AN 


195. Maka Tuhan mereka memperkenankan permohonannya 
(dengan berfirman), “Sesungguhnya Aku tidak menyia-nyiakan 
amal orang yang beramal di antara kamu, baik laki-laki 
maupun perempuan, (karena) sebagian kamu adalah 
(keturunan) dari sebagian yang lain. Maka orang yang 
berhijrah, yang diusir dari kampung halamannya, yang disakiti 
pada jalan-Ku, yang berperang dan yang terbunuh, pasti akan 
Aku hapus kesalahan mereka dan pasti Aku masukkan mereka 
ke dalam surga-surga yang mengalir di bawahnya sungai- 
sungai, sebagai pahala dari Allah. Dan di sisi Allah ada pahala 
yang baik.” 


Ayat di atas menunjukkan bahwa laki-laki dan 
perempuan memiliki kedudukan yang sama dalam memohon 
kepada Allah dan atas pengabulan do'a terhadap keduanya, 


serta setara dalam menerima ganjaran terhadap amal 
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perbuatan masing-masing dari mereka. Baik laki-laki maupun 
perempuan yang bersungguh beramal akan menerima 


balasannya masing-masing tanpa perbedaan.” 


Dalam surah an-Nahl/16, 97 menjelaskan adanya 
kesetaraan dan kesejajaran antara laki-laki dan perempuan. 
Keduanya mempunyai kedudukan dan derajat yang sama di 
hadapan Tuhan, yang membedakan adalah amal shaleh yang 


mereka kerjakan 
iya Caps ala 323 SAS ja LS It 3 
ea era Sg ma Hina ab 


97. Barangsiapa mengerjakan kebajikan, baik laki-laki maupun 
perempuan dalam keadaan beriman, maka pasti akan Kami 
berikan kepadanya kehidupan yang baik dan akan Kami beri 
balasan dengan pahala yang lebih baik dari apa yang telah 
mereka kerjakan. 


Ayat ini merupakan dorongan dari Allah SWT kepada 
manusia, baik pria maupun wanita agar senantiasa memelihara 
dan melaksanakan kewajiban-kewajiban keduniaan. Barang 
siapa berkarya positif, menunaikan kewajiban-kewajiban yang 
ditetapkan Allah kepadanya, maka ia akan diberikan 
kehidupan yang sejahtera (hayatan taiyyiba), yakni kehidupan 


2. M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbahxol.2 h. 381 
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yang senantiasa ganaah dan ridha terhadap ketentuan- 
ketentuan Allah” 


Dalam al-Guran surat al-Isra/17 ayat 70 Allah 


berfirman: 
sai BA aa nu 
&- Sini ls gp desa 3 EN 


Dan sungguh, Kami telah memuliakan anak cucu Adam, dan 
Kami angkut mereka di darat dan di laut, dan Kami beri 
mereka rezeki dari yang baik-baik dan Kami lebihkan mereka 
di atas banyak makhluk yang Kami ciptakan dengan kelebihan 
yang sempurna. 


Ayat ini menjelaskan bahwa Allah menganugerahkan 
kepada manusia keistimewaan yang tidak dianugerahkan 
kepada makhluk selainnya. dan inilah yang menjadikan 
manusia mulia serta harus dihormati kedudukannya sebagai 
manusia. Anugerah Allah diberikan kepada seluruh manusia 
dan lahir bersama kelahirannya sebagai manusia, tanpa 
membedakan seseorang dengan yang lain. Nabi Muhammad 
SAW pernah berdiri menghormati jenazah seorang Yahudi, 
yang ketika itu para sahabat Nabi menanyakan sikap beliau, 
kemudian Nabi menjawab, "Bukankah yang mati itu juga 


manusia?” 


? Ahmad Mushtafa al-Maraghi, Tafsir al-Maraghi, (Beirut Darul 
Fikr, t.th.), jil. VI, h. 39 
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Di dalam ayat ini tidak dijelaskan bentuk kehormatan, 
kemuliaan, dan keistimewaan yang dianugerahkan Allah 
kepada cucu adam As, sebagai isyarat bahwa kehormatan 
tersebut banyak dan tidak khusus untuk satu ras atau generasi 
tertentu, tidak berdasarkan agama atau keturunan. Tetapi 
dianugerahkan untuk seluruh anak cucu Adam. Sehingga 


diraih oleh perorang, setiap individu. 


Dengan demikian, ayat-ayat di atas merupakan salah 
satu dasar mengenai pandangan Islam terhadap Hak-hak asasi 
manusia. Manusia-siapapun itu- harus dihormati hak-haknya 
tanpa perbedaan. Semua memiliki hak hidup, hak berbicara, 
dan mengeluarkan pendapat, hak beragama, hak memperoleh 
pekerjaan dan berserikat dan lain sebagainya. Hanya saja perlu 
dicatat bahwa hak-hak yang dimaksud adalah anugerah Allah 
sebagaimana dipahami dari kata karrama/kami muliakan, 
dengan demikian hak-hak tersebut tidak boleh bertentangan 
dengan hak-hak Allah dan harus selalu berada dalam koridor 
tuntunan Agama-Nya. 


Seringkali pandangan kesenjangan kesetaraan didorong 
oleh tradisi dan adat istiadat yang salah. Di jawa misalkan, 
budaya patriarki yang kental menyebabkan pandangan yang 
seolah-olah memandang derajat perempuan di belakang laki- 
laki. Bahkan banyak istilah-istilah yang menunjukkan posisi 
perempuan yang tidak sejajar dengan laki-laki. Misalkan, 
penyebutan kanca wingking bagi seorang istri, kanca wingking 


berarti teman belakang, ini memposisikan perempuan hanya 
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berkutat pada permasalahan-permasalahan domestik, yakni 
dapur, pupur, kasur, sumur. Istilah swargo nunut neraka katut, 
bahwa istri tergantung pada suami, jika suaminya masuk surga 
istrinya akan ikut masuk surga. Demikian juga sebaliknya. 
Adat dan budaya seperti ini tentu bertentangan dengan 
pandangan positif agama terhadap perempuan, bertentangan 
dengan prinsip kesetaraan yang terkandung di dalam al- 
Our'an. 

Sebagai kesimpulan dapat dikemukakan bahwa a-Our'an 
menegaskan prinsip kesetaraan dalm penciptaan manusia. 
Masing-masing orang memiliki kelebihannya sendiri sesuai 
yang ditentukan oleh Allah. Oleh karenanya maka masing- 
masing harus saling menghargai dan menjaga (OS. Al 
Isra'/17:70)5 Setiap manuaia adalah ciptaan Allah maka harus 
tunduk kepadaNya dan tidak menyekutukannya (OS. Al 
Kahfi/18:29): bertindak adil dalam segala hal, termasuk dalam 
menentukan kebijakan hukum (OS. Al-Nisa/4: 48): Setiap 
orang memiliki peluang sama atas rizki yang diberikan oleh 
Allah. Allah membagi rizki itu sesuai dengan kapasitas dan 
keja kerasnya (OS. Al-Zukhruf/43: 32: Al-Jumu'ah/62: 10): 
masing-masing orang memiliki peluang untuk memegang 
kekuasaan atas lainnya, sesuai dengan kesepakatan yang 
ditetapkan dalam musyawarah (OS. Al-Nur/24:55, Al- 
Shura/42: 38). Allah memberikan kepercayaan penuh atas 
masing-masing — orang dan masing-masing harus 
mempertanggungjawabkan kepercayaan yang diembannya itu. 


| 
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Bab 8 


Islam dan Keadilan Ekonomi 


Islam adalah ajaran yang memberi petunjuk di semua 
aspek kehidupan, sosial, budaya, ekonomi, dan sebagainya. 
Petunjuk ajarannya selalu terkait dengan dasar ketauhidan, 
bahwasanya segala sesuatu itu milik Allah dan akan kembali 
juga kepada-Nya. Kaitanya dengan ekonomi, Islam juga 
bersandar pada prinsip Tauhid, berbeda dengan prinsip 
kapitalisme liberal yang bebas dan sosialisme yang mengatur 
bahwa segala sesuatu menjadi milik bersama dan diatur oleh 
Negara agar mencapai pemerataan ekonomi. Islam dengan 
prinsip tauhid berada di jalan tengah diantara kedua jalan yang 
ekstrim. Manusia bebas untuk mencari rezeki sebanyak- 
banyaknya, mencapai hasil semaksimal mungkin sehingga 
harta itu menjadi hak pribadinya. Akan tetapi di dalam Islam 


prinsip tauhid menekankan agar seorang menyadari bahwa 
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yang dimiliki itu hakikatnya bukan miliknya, tetapi milik 
Tuhan. Maka dari itu Islam memiliki tujuan pemerataan 
ekonomi dengan basis tauhid, Seseorang muslim diberi 
tuntunan untuk mengelola hartanya sesuai dengan tuntunan 
dalam al-Guran dan hadis, yakni dengan beberapa cara 
seperti, zakat, infak, shodagoh. Bab ini secara khusus mengurai 
bagaimana al-Gur'an memberikan landasan terkait keadilan 


ekonomi. 


Secara khusus al-Guran menegaskan pentingnya 
keadilan ekonomi. Hal ini penting agar terjadi prinsip 
pemertaan ekonomi seperti dikemukakan dalam surah al- 


Hasyr ayat 7, sebagai berikut: 


SA 5 Ita Sa ss — 4 
2 : Pat Pa : sa G5 - 
Sa BEN Gg A3 OS 
agar harta itu jangan hanya beredar di antara orang-orang 
kaya saja di antara kamu. (OS. Al-Hasyr/54: 7) 


Ayat ini bermaksud menegaskan bahwa harta benda 
hendaknya tidak hanya menjadi hak milik dan kekuasaan 
sekelompok manusia, tetapi ia harus beredar sehingga sehingga 
dinikmati oleh semua anggota masyarakat. Penggalan ayat ini 
selain membatalkan tradisi jahiliyyah, yang mana kepala suku 
mengambil sebanyak seperempat dari perolehan harta-lalu 


membagi selebihnya sesuka hati. juga menjadi prinsip dasar 
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Islam dalam bidang ekonomi dan keseimbangan peredaran 


harta bagi segenap anggota masyarakat.” 


Selain itu, agar tidak menghilangkan naluri manusia 
yang suka terhadap harta, dan dapat mengusahakan secara 
maksimal dalam mencapai kesuksesanya. Sebagaimana 


tercantum naluri manusia dalam surah Ali Imran/3: 14 
PT sial udi, sa AN ss 
Ol jas kue AN CA ap dot ah 


Dijadikan terasa indah dalam pandangan manusia cinta 
terhadap apa yang diinginkan, berupa perempuan-perempuan, 
anak-anak, harta benda yang bertumpuk dalam bentuk emas 
dan perak, kuda pilihan, hewan ternak dan sawah ladang. 
Itulah kesenangan hidup di dunia, dan di sisi Allah-lah tempat 
kembali yang baik. (OS. Ali Imran/3: 14) 


Harta benda adalah salah satu hal penting dalam 
membangun suatu masyarakat/Negara, dalam al-Our'an surat 


an-Nisa digambarkan harta adalah Oiyama, 


4 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vo. 13, h. 530 
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ma G3 SAN Jas GI NYA RI UP 
O Megan V3 Haag ma 3 

Dan janganlah kamu serahkan kepada orang yang belum 
sempurna akalnya, harta (mereka yang ada dalam 
kekuasaan) kamu yang dijadikan Allah sebagai pokok 
kehidupan. Berilah mereka belanja dan pakaian (dari 


hasil harta itu) dan wucapkanlah kepada mereka 
perkataan yang baik. (OS. Al-Nisa: 5) 


Ouraish Shihab memaknai arti kata tersebut dengan 
makna pokok kehidupan, maka dari itu dibutuhkan 
pengelolaan harta agar digunakan atau diberikan untuk 
sesuatu yang bermanfaat dan tepat sasaran.” Harta tidak boleh 
hanya berputar di tangan orang kaya, tetapi juga harus 
ditasarrufkan/disalurkan kepada orang yang membutuhkan. 
Al-Ouran memberikan petunjuk mengenai tuntunan dalam 
penyaluran harta, salah satunya agar tidak memberikannya 


kepada orang yang bodoh agar harta tersebut tidak sia-sia. 


Al-Gur'an juga memberikan tuntunan tentang beberapa 
cara dalam menyalurkan harta agar lebih bermanfaat. 
Diantaranya perintah Allah mengenai zakat. Zakat disebut di 
dalam al-Guran sebanyak 32 kali, 29 diantaranya 


”5 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vo. 2 
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bergandengan dengan term salat. Ini menunjukkan bahwa 


zakat dan salat adalah kewajiban yang berkaitan erat. 


Salah satunya terdapat dalam surah al-Bagarah/2:43,110: 


OSN ES SI AG AA Lah, 


Dan laksanakanlah salat, tunaikanlah zakat, dan 


rukuklah beserta orang yang rukuk. 


Kata agiimu dan aatu di atas dipahami dari makna 
masing-masing dari kata itu, yang meiliki makna yang 
sempurna. Artinya dalam melaksanakan salat diperintahkan 
melakukan salat secara baik dan berkesinambungan. 
Sedangkan sempurna dalam konteks zakat berarti sempurna 
kadar dan cara pemberiannya serta tanpa menunda-nunda.”. 
Dua kewajiban pokok tersebut merupakan pertanda hubungan 
harmonis, yakni salat untuk hubungan baik dengan Allah 
SWT, dan zakat pertanda hubungan harmonis dengan sesama 


manusia. 


Zakat yang dikeluarkan dari sebagian harta manusia 
berfungsi untuk mensucikan hartanya, karena sesungguhnya 
memberikan harta bukan untuk orang lain tetapi untuk diri 
sendiri. Oamaruddin Hidayat menganalogikan harta yang 
tidak pernah dikeluarkan (dizakati, disedekahkan) seperti 


halnya air yang menggenang apalagi menumpuk diam dalam 


6 5 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vo. 1, h. 215 
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satu wadah yang lama kelamaan akan keruh, baunya tak sedap 
bahkan menjadi sarang larva nyamuk dan bisa membawa 
penyakit. Berbeda dengan harta yang dikeluarkan seperti 
halnya air yang mengalir, ia bukan saja lebih bersih, tidak 
berbau, tetapi juga membersihkan kotoran-kotoran yang 


dilewatinya.” 


Maka hendaknya harta yang kita peroleh, kita alirkan 
kepada orang lain sehingga akan membawa kebaikan tidak 
hanya bagi orang lain tetapi juga bagi diri sendiri. Sebagaimana 
dalam al-Our'an zakat tidak hanya menjadikan yang menerima 
menjadi tenang, tetapi yang memberipun menjadi tenang. Dari 
sinilah ketenangan lahir dari semua pihak. Pemberi akan 
terpacu untuk lebih giat dalam usahanya, penerima pun 
menjadi bersih hatinya dari kedengkian terhadap yang kaya, 
membersihkan kekurangan dari mengemis dan meminta- 


minta. 


Dalam hadits Nabi juga ditemukan banyak perintah 
menunaikan zakat, baik yang diungkapkan dengan kata zakat 
atau shadagah. Sebagaimana kata sadagah banyak disebut di 
dalam hadis Nabi Muhammad dengan makna zakat. 


97 


OGamaruddin Hidayat, Agama Punya Seribu Nyawa, 
(Jakarta:Noura Books,2012),h.104 
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Sedangkan kata zakat biasanya diucapkan Nabi dalam konteks 
perintah zakat fitrah” 


Sebagaimana hadits di bawah ini: 

AN 523 ABI ae gal ae yA asu 3 

a Bila den Jaa Gas das JL 

(Sih MTI Sea AA KA 

Anna SS an SB HE SS Eh 33 
(oma 9 SEA 0) Olis25 


Dari Abu Abdurrahman Abdullah bin "Umar bin Khattab ra. Ia 
berkata “saya mendengar Rasulullah SAW. Bersabda: “Islam itu 
didirikan atas lima dasar, yaitu bersaksi bahwa tidak ada 
Tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan 
Allah, mendirikan salat, menunaikan zakat berhaji ke 
Baitullah, dan berpusa dibulan Ramadhan. (H.R. Bukhari dan 
Muslim) 


Hadis lain yang menjelaskan hukum membayar zakat 


fitrah disampaikan dari Ibnu Abbas ra, ia berkata, 


?8 Husin Bafadhal dalam “Zakat Harta Kekayaan dalam Perspektif 
Tafsir ayat Ahkam”, (Jurnal Islamika: Jurnal Ilmu Kelslaman. Vol.21, 
No.01,Juli 2021, 1-6 
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Bb baal 3 ag Ae al dea 23 25 
JS ABI Ia gua Fnla oEG YAN 3 al 
12 cai DAN US 31 Ugia 3 cai 3 


“Rasulullah SAW mewajibkan zakat fithri untuk mensucikan 
orang yang berpuasa dari bersenda gurau dan kata-kata keji, 
dan juga untuk memberi makan miskin. Barangsiapa yang 
menunaikannya sebelum salat maka zakatnya diterima dan 
barangsiapa yang menunaikannya setelah salat maka itu hanya 
dianggap sebagai sedekah di antara berbagai sedekah.” (HR. 
Abu Daud dan Ibnu Majah). 


Dalam surah al-Taubah/9:103 Allah berfirman: 
5) Pa 3 BAB Ba GA 3 is 


Ambillah zakat dari harta mereka, guna membersihkan dan 
menyucikan mereka, dan berdoalah untuk mereka. 
Sesungguhnya doamu itu (menumbuhkan) ketenteraman jiwa 
bagi mereka. Allah Maha Mendengar, Maha Mengetahui. 


Ayat ini memberikan tuntunan tentang cara 
membersihkan diri. Untuk itu Allah memerintahkan kepada 


Nabi mengambil harta mereka (Abu Lubabah dan kawan- 
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kawannya) untuk disedekahkan kepada yang berhak. 
Meskipun ayat ini turun dalam konteks Abu Lubabah dan 
rekan-rekannya, ia berlaku umum. Dan meskipun redaksi ini 
tertuju pada Rasul, akan tetapi perintah ini ditujukan kepada 
siapapun yang menjadi penguasa. Beberapa ulama memahami 
bahwa ayat ini sebagai perintah wajib atas penguasa untuk 
memungut zakat. Tetapi mayoritas ulama memahaminya 


sebagai perintah sunah. 


Dalam ayat ini Allah juga tidak menuntut untuk 
memberikan semua harta yang dimiliki, tetapi hanya sebagian. 
As-Sya'rawi memahami penisbahan penyandaran harta kepada 
mereka, bertujuan untuk memberikan rasa tenang. Tujuan dari 
penenangan itu adalah agar setiap orang giat mencari harta, 
mendorong mereka untuk giat bekerja bahwa hasil kerja 
mereka adalah milik mereka, sehingga bisa memenuhi 
kebutuhan mereka, dan agama memberikan anjuran siapa 
yang memiliki kelebihan dari kebutuhannya untuk 


memberikan kepada yang tidak mampu bekerja” 


Al-Ourthubi menjelaskan bahwa apa yang dimiliki oleh 
seseorang, diperintahkan untuk mengeluarkan zakatnya. 
Mengenai rincian dari perintah tersebut ditemukan di dalam 
hadits dan ijma ulama. ""Zakat hendaknya diberikan kepada 


? M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vo. 5, h. 325 


100 Muhammad Ibn Ahmad Ibn Abu Bakar al-Ourthubi, Jami al 
Ahkam a-Ourthubi, (Kairo: Dar Asy-Sya'b), J.Viii, h. 246 
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orang-orang yang berhak sebagaimana terdapat dalam surah 
al-taubah/9:60: 


ad Abe ad SL Sai ada Gl 
an Sir al Jaa da lh 24 35 Pe 
O Oa sat, 


Sesungguhnya zakat itu hanyalah untuk orang-orang fakir, 
orang miskin, amil zakat, yang dilunakkan hatinya (mualaf), 
untuk (memerdekakan) hamba sahaya, untuk (membebaskan) 
orang yang berutang, untuk jalan Allah dan untuk orang yang 
sedang dalam perjalanan, sebagai kewajiban dari Allah. Allah 
Maha Mengetahui, Mahabijaksana. (OS. At-taubah/9: 60) 


Dari sekian banyak ayat-ayat al-Our'an yang berbicara 
tentang zakat dan sedekah, dapat disimpulkan bahwa harta 
benda mempunyai fungsi sosial. Fungsi sosial ini didasarkan 
pada kepemilikan-Nya yang mutlak terhadap segala sesuatu 
yang ada di dalam alam raya ini, termasuk harta benda. Di 
samping berdasarkan persaudaraan masyarakat, sebangsa, dan 
berdasar penugasan manusia sebagai khalifah di bumi. Bahwa 
apa yang berada dalam genggaman seseorang atau kelompok, 
hakikatnya adalah milik Allah. Manusia diwajibkan 
menyerahkan sebagian, kadar tertentu untuk kepentingan 


saudara-saudaranya. 


Selain perintah untuk mengeluarkan zakat dan 


bersedekah, al-Ouran memerintahkan manusia untuk 
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menginfakkan sebagian dari rizkinya sebagaimana terdapat di 


dalam surah al-Munafigun/63: 10: 


2 3 2 2 - Ft ,7 5 3 43 Pt 
pra FA 2 2. 2 AG “| ks 1.2 An anna | 7 BA Ba 
. — SR eh La "2 Cr 23 aa, 
Pra id Ai - - 
) LT - NA An GA 
— abi 3 3 SAY 55 
husna: AG TAP ag Ae” Ta) 
Pata 
» 


LN, 


Dan infakkanlah sebagian dari apa yang telah Kami berikan 
kepadamu sebelum kematian datang kepada salah seorang di 
antara kamu, lalu dia berkata (menyesali), “Ya Tuhanku, 
sekiranya Engkau berkenan menunda (kematian)ku sedikit 
waktu lagi, maka aku dapat bersedekah dan aku akan termasuk 
orang-orang yang saleh.” 


Ayat ini memerintahkan untuk menafkahkan sebagian 
rizkinya, karena kalaupun seseorang menafkahkan seluruh 
hartanya, masih banyak sekali rizki Allah kepada manusia, 
seperti pengetahuan, kekuatan, kesehatan yang bisa dinikmati, 
udara yang bisa dihirup, dan lain sebagainya. Dan dalam 
memberikan sebagian hartanya sebaiknya yang diberikan 


adalah sesuatu yang baik dan bermanfaat. 


Dalam sebuah riwayat diceritakan bahwa salah seorang 
sahabat Anshar mengeluarkan zakat kurma berkualitas rendah 


dan busuk, sehingga turunlah sebuah ayat: 
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BL 


NS AE AS Lemb pa GA 
Vapkeh Ah oyiatak End Lg 5 #3 


D Ip tata 3 del PEN 


Wahai orang-orang yang beriman! Infakkanlah sebagian dari 
hasil usahamu yang baik-baik dan sebagian dari apa yang 
Kami keluarkan dari bumi untukmu. Janganlah kamu memilih 
yang buruk untuk kamu keluarkan, padahal kamu sendiri tidak 
mau mengambilnya melainkan dengan memicingkan mata 
(enggan) terhadapnya. Dan ketahuilah bahwa Allah Mahakaya, 
Maha Terpuji. (OS. Al-Bagarah/2: 267) 


Di dalam riwayat lain disebutkan bahwa ada orang yang 
memilih kurma jelek untuk dizakatkan, maka turunlah ayat ini 
sebagai teguran atas perbuatan mereka." Adapula yang 
menyebutkan bahwa konteks dalam hadits ini adalah para 
sahabat Nabi ketika itu ada yang membeli makanan yang 
murah untuk disedekahkan. Maka turunlah ayat ini sebagai 


petunjuk bagi mereka.” 


Menurut al-Maraghi, ayat di atas 
memberi anjuran untuk menginfakkan harta yang diusahakan, 
baik berupa uang, barang dagangan, binatang ternak, apa saja 
yang dihasilkan bumi seperti buah-buahan atau biji-bijan dalm 


lain sebagainya. 


1 Ahmad Mushtafa Al-Maraghi, Tafsir Al-Maraghi, (Beirut: 
Dar- At-Turats al-Arabi,tt), 39 


12 Wahbah Az-Zuhaily, Ushul Figh al- Islamy (Damaskus: Dar al 
Fikr,1986) j. 1, h. 248 
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Untuk mendorong agar manusia menafkahkan hartanya, 
al-Our'an memberikan perumpamaan pahala bagi orang-orang 


yang menafkahkan hartanya. 

SE 55 FS Jaa 3 HA Sa Ga Ya 

Het Ae u Fa 3 
Oasis Aa 

BAG AR ISA Jana GA Sa 


2 AG Spa Yo e3 Kis 3 4 Ba 3 


- Pe 
Pama AA aa 
D- 0S 


Perumpamaan orang yang menginfakkan hartanya di jalan 
Allah seperti sebutir biji yang menumbuhkan tujuh tangkai, 
pada setiap tangkai ada seratus biji. Allah melipatgandakan 
bagi siapa yang Dia kehendaki, dan Allah Mahaluas, Maha 
Mengetahui. 


Orang yang menginfakkan hartanya di jalan Allah, kemudian 
tidak mengiringi apa yang dia infakkan itu dengan menyebut- 
nyebutnya dan menyakiti (perasaan penerima), mereka 
memperoleh pahala di sisi Tuhan mereka. Tidak ada rasa takut 
pada mereka dan mereka tidak bersedih hati. (OS. Al-Bagarah 
261-262) 
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Ayat ini turun berkenaan dengan kedermawanan 
Utsman bin Affan dan Abdurrahman Ibn Auf ra yang 
membawa harta mereka untuk membiayai perang tabuk. 
Meskipun ayat ini turun menyangkut mereka, bukan berarti 
janji Allah hanya untuk mereka, tetapi untuk setiap orang yang 
menafkahkan hartanya secara tulus. Ayat ini berpesan agar 
tidak merasa berat ketika menafkahkan hartanya, karena yang 


dinafkahkan akan tumbuh kembang dengan berlipat ganda. 


Dengan perumpamaan yang mengagumkan seperti 
seseorang yang menabur butir benih, dan setiap benih yang 
ditanam menumbuhkan tujuh butir, dan pada setiap butir 
terdapat seratus biji. Ini mendorong kepada manusia untuk 
berinfak, kalau ia menanam sebuah butir di tanah, ia akan 
mendapat benih tumbuh kembangnya. Apalagi jika 


menanamkan hartanya di tangan Allah. 


Ayat selanjutnya berbicara tentang cara menginfakkan 
harta yang direstui Allah, yakni dengan tidak menyebut- 
nyebut pemberian yang yang telah diberikan dan tidak pula 
menyakiti hati orang yang diberikannya. Karena dengan 
menyebut-nyebut pemberian, ganjaran yang diperoleh menjadi 
berkurang dan hubungan baik yang awalnya terjalin dengan 
pemberian itu menjadi terpotong sehingga tidak tersambung 
lagi. Kata mann disini berarti menyebut-nyebut pemberian di 
hadapan yang diberi. Sedangkan adha bermakna menyebut- 
nyebutnya kepada kepada orang lain sehingga yang diberi 


merasa malu dan hilang air mukanya. Maka janji 
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pelipatgandaan ganjaran di ayat sebelumnya tidak berlaku bagi 
orang yang bersedekah tetapi tidak menghindari dua hal ini. 
Bahkan jika orang yang tulus bersedekah diumpamakan bulir 
yang subur dan menghasilkan bulir yang berlipat ganda, tetapi 
jika sedekah yang dilakukan diiringi dengan kedua sikap tadi 
diibaratkan seperti benih yang ditanam di atas batu, sehingga 
tidak akan tumbuh bahkan benihnya hilang terkena air 


hujan.” 


Dengan demikian, banyak sekali ayat al-OGuran 
menunjukkan bahwa pemberi kebaikan akan menerima 
kebaikan, bahkan ganjaran yang berlipat ganda. Memberi 
dalam Islam disebut dengan berbagai istilah sperti zakat, infak, 
sedekah, dan lain sebagainya. Tetapi jangan lupa, memberikan 
sesuatu dengan tujuan yang baik juga harus disertai dengan 
cara-cara yang baik. Sebagaimana al-Our'an memberi petunjuk 
untuk memberikan zakat dengan sempurna, artinya dalam 
pemberian zakat hendaknya dibarengi dengan pemberian 
sesuatu yang baik, yang bermanfaat disertai dengan cara-cara 
yang baik hingga mencapai tujuan pemberian tersebut. Realita 
pemberian zakat yang berujung maut, malapetaka, yang 
pernah terjadi di negara kita. hendaknya menjadi pelajaran 
berharga bagi kita dalam upaya mempersiapkan cara-cara yang 


baik dalam menyalurkan pemberian. 


18 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vol. 1, h. 256 
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Selain ' memberi petunjuk tentang bagaimana 
menyalurkan harta yang baik, al-Guran juga menuntun 
manusia untuk berupaya mewujudkan prinsip-prinsip dalam 


bidang ekonomi, diantaranya: 


Larangan melakukan transaksi yang bathil, bahkan 
menuntun mencatat hutang terdapat dalam surah al- 
Bagarah/2: 188,282): 


333 


(SEL Te 3G JL, Ke SIG GE 
Sa AAN JG 


Dan janganlah kamu makan harta di antara kamu dengan 
jalan yang batil, dan (janganlah) kamu menyuap dengan harta 
itu kepada para hakim, dengan maksud agar kamu dapat 
memakan sebagian harta orang lain itu dengan jalan dosa, 
padahal kamu mengetahui. (OS, al-Bagarah/2:188) 


Al-Ouran memberikan tuntunan dari ayat ini bahwa 
janganlah sebagian kamu mengambil harta orang lain dan 
menguasainya tanpa hak. Di dalam tafsir ayat tersebut 
menggunakan kata bainakum yang mengisyaratkan adanya 
interaksi perolehan harta di antara dua orang. Keuntungan 
atau kerugian dari interaksi itu tidak boleh terlalu jauh ditarik 
oleh masing-masing sehingga salah satu pihak merugi dan satu 
pihak lainnya mendapat keuntungan. Ayat ini juga mencakup 
larangan menyerahkan urusan harta kepada hakim yang 


berwenang memutuskan perkara bukan untuk tujuan 
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memperoleh hak kalian, tetapi untuk mengambil hak orang 
lain dengan melakukan dosa, dan dalam keadaan mengetahui 
bahwa kalian sebenarnya tidak berhak. 


Ta Sa 3 33 BAG IS isa gih WC 
Su Koe Jad La IS Sea 
Tua ah, Bt le sa Jl An SIS AN Aa 
Sania Big bot 
Biaika Jaa 5 Jd 3 Is Il das 
PRA IE sil BSI Sin In ji 
adal S3 La Is 3 IAI da 3 
Tao Ken, Pa 
PAN ee KAP IAI Pes ah han 
Gas ee DE GIE SIN Wa WII LAI 


aa, 


SAE aga aye AS SE ab Sg 
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S5 
Siji : GG Nat Il Hina at I3 
8S, gt 
(ap HE seba KA, ET 5 ng AN rip 


Wahai orang-orang yang beriman! Apabila kamu melakukan 
utang piutang untuk waktu yang ditentukan, hendaklah kamu 
menuliskannya. Dan hendaklah seorang penulis di antara kamu 
menuliskannya dengan benar. Janganlah penulis menolak 
untuk menuliskannya sebagaimana Allah telah mengajarkan 
kepadanya, maka hendaklah dia menuliskan. Dan hendaklah 
orang yang berutang itu mendiktekan, dan hendaklah dia 
bertakwa kepada Allah, Tuhannya, dan janganlah dia 
mengurangi sedikit pun daripadanya. Jika yang berutang itu 
orang yang kurang akalnya atau lemah (keadaannya), atau 
tidak mampu mendiktekan sendiri, maka hendaklah walinya 
mendiktekannya dengan benar. Dan persaksikanlah dengan 
dua orang saksi laki-laki di antara kamu. Jika tidak ada (saksi) 
dua orang laki-laki, maka (boleh) seorang laki-laki dan dua 
orang perempuan di antara orang-orang yang kamu sukai dari 
para saksi (yang ada), agar jika yang seorang lupa, maka yang 
seorang lagi mengingatkannya. Dan janganlah saksi-saksi itu 
menolak apabila dipanggil. Dan janganlah kamu bosan 
menuliskannya, untuk batas waktunya baik (utang itu) kecil 
maupun besar. Yang demikian itu, lebih adil di sisi Allah, lebih 
dapat menguatkan kesaksian, dan lebih mendekatkan kamu 
kepada ketidakraguan, kecuali jika hal itu merupakan 
perdagangan tunai yang kamu jalankan di antara kamu, maka 
tidak ada dosa bagi kamu jika kamu tidak menuliskannya. Dan 
ambillah saksi apabila kamu berjual beli, dan janganlah penulis 
dipersulit dan begitu juga saksi. Jika kamu lakukan (yang 
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demikian), maka sungguh, hal itu suatu kefasikan pada kamu. 
Dan bertakwalah kepada Allah, Allah memberikan pengajaran 
kepadamu, dan Allah Maha Mengetahui segala sesuatu. 


Ayat ini memberikan landasan bagi orang yang 
melakukan transaksi hutang piutang, untuk memelihara harta 
dan mencegah kesalahpahaman, hutang piutang hendaknya 
ditulis walau jumlahnya kecil. Salah satunya agar yang 
memberi piutang lebih tenang dengan penulisan itu. Oleh 
karena itu, menulisnya adalah perintah atau tuntunan yang 
sangat dianjurkan. Sebagaimana tuntunan agama melahirkan 
ketenangan bagi pemeluknya, karena itu agama tidak 
menganjurkan seorang berhutang kecuali jika sangat terpaksa. 
Bahkan Nabi enggan mensalati mayat yang berhutang tanpa 
ada yang menjamin utangnya (HR. Abu Daud dan An-nasa'i), 
sedemikian keras tuntunan yang diberikan sehingga 
diharapkan mengantar seorang muslim untuk lebih berhati- 


hati dalam masalah hutang.'”' 


Larangan riba pada surah Meski 275 


bulan SI Jah, 


Allah telah menghalalkan jual beli dan mengharamkan riba 


Potongan ayat di atas adalah untuk menolak kaum 


musyrikin yang mempersamakan riba dengan jua beli. Padahal 


14 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, (Tangerang: Lentera 
Hati, 2016),Vo. 1, h.731 
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secara substansi keduanya sungguh berbeda. Riba secara 
bahasa bermakna penambahan. Ibn Jarir at-Tabrani 
meriwayatkan melalui Ibn Zaid yang menerima informasi dari 
ayahnya bahwa Riba yang dipraktikkan pada zaman jahiliyyah 
adalah dalam bentuk pelipatgandaan dan umur hewan. Pada 
zaman dulu, seorang yang berhutang apabila tidak mampu 
membayar hutang, dia ditawari atau menawarkan 
penangguhan pembayaran, dan sebagai imbalan penangguhan 
itu- pada saatnya -ketika membayar hutangnya, dia membayar 
hutangnya dengan ganda atau berlipat ganda, sebagaimana 
yang disebut al-Our'an “ad'afan muda 'afah', kata ini bukanlah 
syarat bagi larangan ini. Ia bukan dalam arti penambahan itu 
sedikit atau tidak berlipat ganda atau ganda, riba atau 
penambahan itu menjadi boleh. Kata ad'afan muda'afah disini 
bukanlah syarat, tetapi sekedar menggambarkan kenyataan 
yang berlaku waktu itu. "” Betapapun keputusan akhir bagi 


yang melakukan transaksi utang piutang adalah firman Allah, 


an AA - 
YAL  YAN 
2 39 JA 


105 Praktik riba yang dilakukan pada zaman jahiliyyah adalah 
apabila seseorang berutang, bila tiba masa pembayarankannya akan 
ditemui oleh kreditor dan berkata kepadanya: “bayarlah hutangmu atau 
engkau tambah untukku jumlah utangmu”. Maka apabila debitur 
memiliki sesuatu untuk pembayarannya ia melunasinya. Jika tidak, dan 
utangnya adalah hewan, ia membayarnya setelah mampu dengan seekor 
hewan yang usianya lebih tua daripada yang pernah dipinjamnya. (Ibn 
Jarir at-Thabari, dalam tafsir al-Mishbah/1: 720 
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“Bagimu adalah pokok hartamu, kamu tidak menganiaya dan 
tidak (pula) dianiaya “. (OS. Al-Bagarah/2:279) 


larangan mengurangi timbangan dalam surah al- 


Muthoffifin ayat 1-3 dan lain sebagainya. 


aa PEN JS Sa O- ml in 


Pama 


Or Dosti 3333 TAI B9 


“Celakalah bagi orang-orang yang curang (dalam menakar dan 
menimbang)! (Yaitu) orang-orang yang apabila menerima 
takaran dari orang lain mereka minta dicukupkan, dan apabila 
mereka menakar atau menimbang (untuk orang lain), mereka 
mengurangi.” 

Ayat ini menunjukkan ancaman kepada semua pihak 
agar tidak melakukan kecurangan dalam penimbangan dan 
pengukuran, termasuk melakukan standar ganda. Bahkan 
perbuatan ini termasuk kecurangan, pencurian, bukti 
kejahatan pelakunya. Di sisi lain, kecurangan ini menunjukkan 
keangkuhan dan menganggap remeh mitranya sehingga berani 
melakukan hal tersebut.!"s 


Demikian dapat disimpulkan bahwa al-Ouran 
memberikan landasan yang bertujuan untuk menjamin 
kesejahteraan sosial, berupa pemerataan harta secara 


seimbang, tuntunan menyalurkan harta terhadap kelompok- 


106 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol.15. h. 143 
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kelompok yang membutuhkan, serta melarang praktik-praktik 
yang merugikan. || 
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Bab 9 
Ukhuwah Islamiyyah 


Kata wukhuwwah berarti persamaan. Persamaan 
merupakan faktor penunjang lahirnya persaudaraan. Semakin 
banyak persamaan, maka semakin kokoh pula persaudaraan. 
Persamaan dalam rasa dan cita merupakan faktor yang sangat 
dominan yang mendahului lahirnya persaudaraan hakiki dan 
pada akhirnya menjadikan saudara merasakan derita 
saudaranya. Ukhuwwah Islamiyyah sering dipahami sebagai 
persaudaraan dalam Islam, persaudaraan antar sesama muslim, 
yang kemudian diistilahkan dalam bahasa pembangunan kita 
dengan “Kerukunan intern umat Islam”. Bagaimana al-Our'an 
memberikan petunjuk terkait persaudaraan: Al-Our'an justru 
mendasari persaudaraan atas dasar  kemanuasiaan. 
Persaudaraan harus dibangun atas kesadaran sebagai hamba 


yang harus tunduk kepada Allah dan setara dihadapan Allah, 
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serta dilakukan dalam rangka ketundukan kepada Allah. 
Menurut imam al- Ghazali persaudaraan dalam Islam 
hendaknya didasari saling mencintai karena Allah SWT, 
sehingga menjadi bagian upaya pendekatan diri kepada Allah 
SWT” 


Persaudaraan antar sesama muslim ialah sebagaimana 


bunyi surah al-Ahzab: 5 yang berbunyi: 
si ae DOG AN Ke EA Aa naa 
ag Sule AS sa 6 ”. 


ma Ba Sepous SEA TE 


Panggillah mereka (anak angkat itu) dengan (memakai) nama 
bapak-bapak mereka, itulah yang adil di sisi Allah, dan jika 
kamu tidak mengetahui bapak mereka, maka (panggillah 
mereka sebagai) saudara-saudaramu seagama dan maula- 
maulamu. Dan tidak ada dosa atasmu jika kamu khilaf tentang 
itu, tetapi (yang ada dosanya) apa yang disengaja oleh hatimu. 
Allah Maha Pengampun, Maha Penyayang. (OS. Al-Ahzab: 5). 


Ayat di atas memberikan tuntunan untuk mengikis 
tradisi jahiliyyah yang melarang mempersamakan anak 
kandung dan anak angkat. Kata ikhwan (saudara) 


digandengkan dengan ad-din (agama). Di mana di tempat lain, 


17 Al-Ghazali, Mutiara Ihya Ulumuddin, ( Bandung: Mizan, 
1997), h. 152 
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al-Gur'an menggunakan kata akh tanpa menyebut kata ad- 
din, bahkan secara jelas mereka yang dibicarakan itu adalah 
kaum nabi-nabi yang membangkang (OS. Hud/11:50,61, dan 
84). Ini berarti bahwa al-Guran mengakui adanya 
persaudaraan seagama disamping persaudaraan yang bukan 


didasarkan pada agama. 


Di dalam al-Gur'an dan hadits memang tidak ditemukan 
rumusan atau definisi dari Ukhuwwah Islamiyyah akan tetapi 
terdapat contoh-contoh praktis yang dapat dipahami. Bahkan 
persaudaraan antar sesama telah dipraktikkan sejak zaman 
Rasulullah. Ketika Rasulullah SAW pindah ke Madinah, maka 
langkah awal yang dilakukan adalah mempersaudarakan 
antar-dua golongan yakni golongan kaum Muhajirin dan 
Anshar yang dikenal dengan konsep al-Muakhah. Yakni 
mempersaudarakan di antara mereka dalam membangun 
masyarakat baru, hingga akhirnya sukses membangun negara, 


dan peradaban baru. 


Salah satu ayat yang dijadikan landasan untuk 
memantapkan ukhuwwah Islamiyyah terdapat dalam surah al- 


Hujurat ayat 10 


GA Sen Ea ea en 
SEA IE KE Sg Elo AI Gagal! Ul 
nan” 1g 
Ur 
Sesungguhnya orang-orang mukmin itu bersaudara, karena itu 
damaikanlah antara kedua saudaramu (yang berselisih) dan 
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bertakwalah kepada Allah agar kamu mendapat rahmat. (OS. 
Al-Hujurat: 10) 


Kata ikhwah dalam ayat di atas adalah bentuk jamak dari 
kata (akh), seringkali diterjemahkan dengan arti saudara atau 
sahabat. Kata ini pada mula nya berarti yang sama, persamaan 
dan keserasian dalam berbagai hal. Oleh karena itu, persamaan 
dalam garis keturunan mengakibatkan persaudaraan, 
persamaan dalam sifat atau bentuk apapun juga 
mengakibatkan persaudaraan. Persamaan sifat pemboros 
dengan setan menjadikan para pemboros adalah teman-teman 
setan (OS. Al-isra/17: 27. Persamaan dalam kesukuan dan 
kebangsaan juga mengakibatkan persaudaraan (OS. Al- 
A'raf/7:65) 


Di dalam al-Guran kata ikhwah hanya terulang 
sebanyak tujuh kali, dan kesemuanya menunjukkan 
persaudaraan seketurunan, kecuali ayat dalam surah al-hujurat 
ini. Ini mengisyaratkan bahwa persaudaraan yang terjalin antar 
sesama muslim adalah persaudaraan yang dasarnya ganda, 
yaitu persaudaraan iman, dan kedua adalah persaudaraan 
seketurunan meskipun bukan dalam pengertian hakiki. 
Dengan kata lain ayat di atas bertujuan untuk mempertegas 
dan mempererat hubungan antarsesama muslim. Seakan-akan 
hubungan tersebut dijalin bukan saja oleh keimanan mereka 


yang di dalam ayat tersebut ditunjuk oleh kata al-mukminin, 
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tetapi seakan dijalin pula oleh persaudaraan seketurunan yang 
ditunjuk oleh kata ikhwah tersebut." 


Menurut 'Thabathaba'i, ayat di atas merupakan 
ketetapan syari'at yang berkaitan dengan persaudaraan antar 
orang mukmin, serta dampak persaudaraan itu berupa hak- 
hak yang ditetapkan agama. Dalam hubungan kekeluargaan 
antar anak, bapak, saudara ada yang ditetapkan agama atau 
undang-undang serta memiliki dampak-dampak tertentu 
seperti hak kewarisan, nafkah, keharaman menikah, dan lain- 
lain, ada yang ditetapkan hanya berdasarkan ketentuan umum 
(natural) yakni hubungan pertalian keturunan atau rahim. 
Demikian beraneka ragam persaudaraan dan memiliki dampak 
yang bermacam-macam. Salah satu konsekwensi dari dampak 
persamaan iman di dalam ayat di atas adalah melakukan ishlah 
antarsesama saudara”, yakni mendamaikan antara dua orang 


(atau lebih) yang berselisih. 


Sebagaimana telah ditunjukkan oleh para sahabat dari 
kaum Anshar dan Muhajirin di Madinah. Al-Ouran 
memberikan informasi bagaimana seharusnya persaudaraan 
itu memberikan empati, sebagaimana digambarkan dalam 
surah al-Khasyr/59: 9 


108 Muhammad Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Vol. 12, h. 600 
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VA AA Ia ES A3 Ia SENI IA A3 GA, 


OS 3 si KE Opini P5 MERE mn AS 3 GA 
Pa 


N 


NX 


g 2 sm 
ai Mean aa mba en 
AN . ? - . 


Dan orang-orang (Ansar) yang telah menempati kota Madinah 
dan telah beriman sebelum (kedatangan) mereka (Muhajirin), 
mereka mencintai orang yang berhijrah ke tempat mereka. Dan 
mereka tidak menaruh keinginan dalam hati mereka terhadap 
apa yang diberikan kepada mereka (Muhajirin): dan mereka 
mengutamakan (Muhajirin), atas dirinya sendiri, meskipun 
mereka juga memerlukan. Dan siapa yang dijaga dirinya dari 
kekikiran, maka mereka itulah orang-orang yang beruntung. 
(OS. Al-Hasyr/59:9) 


Cc 


Ayat ini turun sebagai apresiasi terhadap sikap empati 
kaum Anshar terhadap kaum Muhajirin. Yakni berkenaan 
dengan kasus Abu Talhah/ Sabit ibn Oays, atau Abu Nash Abd 
ar Rahim) yang begitu berempati kepada pengungsi dari kaum 
Muhajirin. Meskipun ia sendiri kesulitan dalam hidupnya 
tetapi ia lebih mengutamakan memberikan makanan yang 
tadinya mau diberikan kepada anak balitanya. Kondisi senang 
membantu saudara seiman seperti ini merupakan gejala umum 
yang terjadi pada masyarakat Madinah sebagai bagian dari 
pengamalan ajaran agama. Seorang Muslim bersaudara dengan 
muslim yang lain. Ia tidak menganiayanya, tidak pula 
menyerahkannya (kepada musuhnya). Barangsiapa yang 


memenuhi kebutuhan saudaranya, maka Allah memenuhi pula 
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kebutuhannya. Siapa yang melapangkan suatu kesulitan 
seorang Muslim, Allah akan melapangkan baginya satu 
kesulitan pula dari kesulitan kesulitan yang dihadapi kemudian 


hari. 


Ukhuwwah  Islamiyyah hendaknya mengantarkan 
manusia pada hasil-hasil yang nyata dalam kehidupan. 
Persaudaraan  antarsesama atau  antarumat beriman, 
hendaknya melahirkan hubungan yang harmonis antar 
anggota masyarakat kecil atau besar yang mana pada akhirnya 
menjauhkan dari keretakan dan perpecahan, serta meluasnya 


rahmat bagi semua orang. 


Di dalam al-Guran dan hadis terdapat ayat dan hadis 
yang bertujuan untuk memantapkan ukhuwwah, dalam upaya 
untuk mewujudkan kesatuan dan persatuan diantara umat 
beriman, maka ada beberapa sifat yang perlu diperhatikan. 
Prinsip-prinsip dalam persaudaan antara lain terdapat dalam 


surah al-Hujurat ayat 6 sampai 12 berikut: 
1. Jika ada isu-isu, maka hendaknya klarifikasi 


Dalam upaya menjaga persatuan dan menghindari 
perpecahan antara satu dengan yang lain, apabila datang 
seseorang yang ingin mengadu domba, menyampaikan berita 
bohong (hoax), maka berikanlah tabayyun/ penjelasan, 
klarifikasi lah. 
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Bata OI AS HA Jk za ag 
HD La BLU JA : SA 


Wahai orang-orang yang beriman! Jika seseorang yang fasik 
datang kepadamu membawa suatu berita, maka telitilah 
kebenarannya, agar kamu tidak mencelakakan suatu kaum 
karena kebodohan (kecerobohan), yang akhirnya kamu 
menyesali perbuatanmu itu. (OS. Al-Hujurat/49: 6) 


Menurut banyak ulama, ayat ini menyangkut kasus al- 
Walid Ibn Ugbah Ibn Abi Mu'ith yang ditugaskan Nabi 
menuju Bani al-Muthalag untuk memungut zakat. Ketika 
masyarakat yang dituju itu mendengar tentang kedatangan 
utusan Nabi SAW, maka mereka keluar dari perkampungan 
dan membawa sedekah. Tapi al-Walid menduga bahwa mereka 
akan wmenyerangnya. Karena itu ia kembali untuk 
melaporkannya pada Rasulullah SAW bahwa bani Musthalag 
enggan membayar zakat dan bermaksud menyerang Nabi 
SAW. Kemudian Rasulullah SAW marah dan mengutus Khalid 
ibn walid menyelidiki keadaan sebenarnya serta berpesan agar 
tidak menyerang mereka sebelum duduk persoalannya jelas. 
Kemudian Khalid ra mengutus seseorang untuk menyelidiki 
perkampungan Bani Mushthalag yang ternyata masyarakat itu 
sedang mengumandangkan adzan dan melaksanakan salat 
jama'ah. Khalid kemudian mengunjungi masyarakat tersebut 


dan memungut zakat. Riwayat lain mengatakan bahwa mereka 
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datang kepada Rasul SAW menyampaikan zakat sebelum al- 
Walid ke perkampungan mereka. 


Ayat di atas berisi tuntunan tentang penerimaan dan 
pengamalan suatu berita. Manusia dalam kehidupannya tidak 
dapat menjangkau segala informasi. Sehingga membutuhkan 
pihak lain, dalam menyampaikan informasi ada yang jujur, 
berintegritas ada pula yang sebaliknya. Oleh karena itu setiap 
berita yang datang perlu disaring, agar tidak salah informasi 
dan terjadi salah paham. Cerita tentang Al-Walid bisa menjadi 
pelajaran agar kita seyogyanya waspada terhadap informasi- 
informasi yang bisa memecah belah kesatuan ukhuwah, dan 
senantiasa selalu mencari informasi yg benar terkait sebuah 
kejadian, apalagi di era modern seperti ini informasi tersebar 
dengan cepat melalui teknologi yg sudah maju, di berbagai 
sosial media. Sehingga kita seharusnya berupaya agar lebih 


selektif dalam memilih informasi dengan cermat dan teliti. 


2. Jika terjadi perselisihan, maka damaikanlah 


penenad PALA Goal ge JA Ih 
AI iB 25 Sa BB ASI ng 
di Se Jaa aga ALA s6 SEA 


- 
Fe 3 
PN 2 AN — 
&- Gel . 
Se “- 0. 
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Dan apabila ada dua golongan orang-orang mukmin berperang, 
maka damaikanlah antara keduanya. Jika salah satu dari 
keduanya berbuat zalim terhadap (golongan) yang lain, maka 
perangilah (golongan) yang berbuat zalim itu, sehingga 
golongan itu kembali kepada perintah Allah. Jika golongan itu 
telah kembali (kepada perintah Allah), maka damaikanlah 
antara keduanya dengan adil, dan berlakulah adil. Sungguh, 
Allah mencintai orang-orang yang berlaku adil. (OS. 
Al Hujurat/49: 9) 


Ayat di atas berbicara tentang perselisihan antara kaum 
mukminin yang diantara lain disebabkan oleh adanya isu yang 
tidak jelas kebenarannya. Diantara tuntunan dalam ayat ini 
adalah agar kamu mukminin segera melakukan perdamaian 
begitu tanda-tanda perselisihan datang di antara mereka. Islah 
dimaknai sebagai upaya menghentikan kerusakan atau 
mningkatkan kualitas sesuatu sehingga manfaatnya lebih 
banyak lagi. Dalam konteks hubungan manusia, nilai-nilai 
akan tercermin dalam keharmonisan hubungan. Sehingga jika 
hubungan antara dua pihak retak, akan terjadi berkurangnya 


kemanfaatan yang diperoleh dari mereka. '” 


Menurut al-Maraghi, orang- orang mukmin itu bernasab 
pada satu pokok, yaitu iman. Kesamaan iman menyebabkan 
diperolehnya kebahagiaan abadi. Oleh karena itu, Islam 
menganjurkan untuk memperbaiki hubungan saudara sesama 
mukmin, sebagaimana memperbaiki hubungan saudara dalam 


nasab. Bertagwalah kepada Allah dalam apa yang kamu 


109 M. Ouraish Shihab, Al-Mishbah, vol.12, h. 595 
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lakukan ataupun yang kamu tinggalkan. Diantaranya dengan 
memperbaiki hubungan persaudaraan, sehingga dengan jalan 
tersebut Allah memberi ampun dan mencurahkan rahmat 
apabila kamu mematuhi perintah dan menjauhi 
laranganNya."" Demikian pula Ibnu Katsir menyatakan bahwa 
orang-orang beriman adalah hamba Allah yang taat, dan 
mereka dianjurkan untuk mempererat persaudaraan di antara 
mereka sebagaimana hadits Nabi saw, “kiinii ibadallah 


ikhwana”". 


Kata ini mengandung arti bahwa hubungan 
persaudaraan tanpa seketurunan, artinya bahwa orang muslim 
meskipun terdiri atas banyak bangsa dan suku yang tidak 
seketurunan, tetapi harus mengakui bahwa mereka adalah 


bersaudara. 


3. Larangan saling menghina, saling mencela, dan 


memanggil gelar yang buruk 
KEK Sen gaka La yAah uh 
Haa Ya 2 Mn En ag aa 


H0 Ahmad Mushtafa alMaraghi, Tafsir Al-Maraghi, (Semarang: 
PT karya Toha putra,1993), 216 


HW Muhammad bin Ismail bin Katsir, Tafsir al-Gur'an al-Azim, 
juz IV (Semarang: Toha Putra, t.th), h. 221. Hadis yang dikutip di atas, 
menurut apa yang dikemukakan Ibn Katsir, adalah diriwayatkan oleh 
Bukhari dan Muslim dari Abu Hurairah 
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d 1 37 3 8 2-0 2 - 4 AL 
SS ng pena LI mo NS na NG Sea 
U: : Ke UNA UN 2 
ata, Ka 4 “3 Ti 7 22 2 LA 
O- AB Wale ea Ig 


Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah suatu kaum 
mengolok-olok kaum yang lain (karena) boleh jadi mereka 
(yang diperolok-olokkan) lebih baik dari mereka (yang 
mengolok-olok) dan jangan pula perempuan-perempuan 
(mengolok-olokkan) perempuan lain (karena) boleh jadi 
perempuan (yang diperolok-olokkan) lebih baik dari perempuan 
(yang mengolok-olok). Janganlah kamu saling mencela satu 
sama lain dan janganlah saling memanggil dengan gelar-gelar 
yang buruk. Seburuk-buruk panggilan adalah (panggilan) yang 
buruk (fasik) setelah beriman. Dan barangsiapa tidak bertobat, 
maka mereka itulah orang-orang yang zalim. (OS. Al- 
Hujurat/49: 11) 


Setelah ayat kesepuluh memerintahkan untuk 
melakukan ishlah akibat pertikaian yang muncul, ayat ini 
memberikan petunjuk tentang beberapa hal yang harus 
dihindari untuk mencegah pertikaian. Diantaranya: larangan 
yaskhar/mengolok-olok atau menyebut kekurangan orang lain 
dengan menertawakan baik dengan ucapan, perbuatan, 
maupun dengan tingkah laku, larangan lamz, yaitu ejekan yang 
langsung dihadapkan kepada yang diejek, baik dengan isyarat, 
bibir, tangan ataupun kata-kata, disamping larangan untuk 
mengejek orang lain juga larangan untuk mengejek diri 


sendiri. Artinya disini adalah larangan melakukan aktivitas- 
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aktivitas yang menyebabkan orang lain menghina atau 
112 


mengejek kembali. 


Dengan demikian, beberapa pesan moral yang ada di 
dalam ayat ini, diantaranya, larangan menghina, larangan 
mencela, dan memberi gelar buruk terhadap seseorang atau 
kelompok karena boleh jadi orang yang dicela lebih mulia dari 


yang menghina dan mencela. 


4. Tidak boleh Ge Ui buruk 

AN Ga La ta pa gal gb 

FE Sa LA ai Kata, ea 
05 LGA PETI: Rare an S3 Ea 


Wahai orang-orang yang beriman! Jauhilah banyak dari 
prasangka, sesungguhnya sebagian prasangka itu dosa dan 
janganlah kamu mencari-cari kesalahan orang lain dan 
janganlah ada di antara kamu yang menggunjing sebagian yang 
lain. Apakah ada di antara kamu yang suka memakan daging 
saudaranya yang sudah mati? Tentu kamu merasa jijik. Dan 
bertakwalah kepada Allah, sesungguhnya Allah Maha Penerima 
tobat, Maha Penyayang. (OS. Al-Hujurat/49: 11-12) 


Adapun dalam ayat ini berisi larangan perbuatan buruk 
yang tersembunyi. Misalkan larangan berprasangka buruk, 


larangan mencari-cari kesalahan orang lain dengan saling 


12 M, Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, Vol.12, 606 
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dengki, hasud, iri hati, serta larangan menggunjing. Dengan 
menghindari dugaan dan prasangka buruk, anggota 
masyarakat akan hidup tenang dan tentram serta produktif 
karena mereka tidak akan ragu terhadap pihak lain, juga tidak 
akan menyalurkan energinya kepada hal-hal yang sia-sia. 


Dalam rangka menguatkan ukhuwwah Islamiyyah, Al- 
Ouran tidak hanya berupaya mencegah hal-hal yang 
berpotensi menimbulkan perselisihan, akan tetapi senantiasa 
mewujudkan pilar-pilar pokok dalam Ukhuwwah Islamiyyah. 


Yaitu: 
e Saling Mengasihi (Mahabbah), 


Dalam persaudaraan harus dilandasi dengan mahabbah, 
yakni kasih sayang yang terlahir karena unsur-unsur 
kemanfaatan yang bernilai spiritual, bukan keuntungan- 
keuntungan material. Sebagaimana tercermin dalam hadis 
Nabi SAW. 


“Perumpamaan orang mukmin dalam hal saling mencintai, 
menyayangi, menjaga hubungan di antara mereka seperti satu 
tubuh, jika salah satu anggota tubuhnya ada yang sakit maka 
seluruh bagian lain akan merasakan panas dan tidak bisa 
tidur” (Riwayat Muslim dari Nu man bin Basyir) 


e Saling menghormati (ihtiram) 


Sesuatu yang sangat dipelihara dan diidam-idamkan 
oleh setiap individu adalah penghormatan. Firman Allah SWT 
dalam surah al-Isra /17:70: 
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Ga ag Ah aa Kala an Tg ta xi 
Ona Kla AS Jet ss 


Dan sungguh, Kami telah memuliakan anak cucu Adam, dan 
Kami angkut mereka di darat dan di laut, dan Kami beri 
mereka rezeki dari yang baik-baik dan Kami lebihkan mereka 
di atas banyak makhluk yang Kami ciptakan dengan kelebihan 
yang sempurna. 17:71 (OS. Al-Isra/17:70) 


Salah satu nikmat terbesar bagi manusia adalah bahwa 
Allah telah memuliakan manusia dibanding dibanding dengan 
makhluk lainnya. Tentu saja bukan menyangkut hal yang 
sifatnya jasmaniyah saja, tetapi kemuliaan dalam kemampuan 
mengoptimalkan potensi-potensi ruhaniyyahnya. Oleh karena 
itu, tidak ada manusia yang diperbolehkan untuk 
merendahkan atau direndahkan dengan alasan apapun. Setiap 
manusia berhak mendapatkan penghormatan yang 
dianugerahkan Allah sebagai salah satu potensi fitrahnya. 
Karena dengan saling menghormati merupakan bagian dari 
wujud cinta kita kepada orang lain. Karena cinta menuntut 
orang memberikan sikap terbaiknya pada yang dicintai. 
Dengan begitu, sikap saling menghormati akan menjadi salah 


satu pilar terwujudnya persaudaraan. 
e Saling tolong menolong (taawun) 


Persaudaraan tidak akan terwujud apabila tidak ada 


kesadaran untuk saling menolong, kesadaran akan kebutuhan 
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dalam keteribatan orang lain dalam mewujudkan kehidupan 
yang damai dan aman, perlunya saling tolong menolong untuk 
mewujudkan pergaulan masyarakat yang harmonis. Al-Our'an 
menegaskan tentang kebolehan tolong menolong dalam 
kebaikan dan tawa sebagaimana terdapat dalam surah al- 
Maidah/5:2 


1 Ta 3 - T ai 2G 1 La Ps - 
SN OS Is Ny asih jl Ko Van, 
: | a 8, 3G Le 5 

O-— Sal Ka OLI Ll olah 


Dan tolong-menolonglah kamu dalam (mengerjakan) 
kebajikan dan takwa, dan jangan tolong-menolong dalam 
berbuat dosa dan permusuhan. Bertakwalah kepada Allah, 
sungguh, Allah sangat berat siksaan-Nya. (OS. Al-Maidah/5:2) 


Ayat ini memberikan penekanan bahwa tolong 
menolong yang diperbolehkan al-Ouran adalah menyangkut 
berbagai hal asalkan berupa kebaikan. Karena dengan saling 
tolong menolong akan mempermudah pekerjaan, 
mempercepat terwujudnya kebaikan, dan menampakkan 


persatuan dan kesatuan. 
Dalam sebuah hadis disebutkan: 


“Allah senantiasa menolong hamba-Nya selagi hamba tersebut 
menolong sesamanya” (Riwayat Muslim dari Abu Hurairah). 


e Berani berkorban (ithar) 


Al-Ouran memberikan apresiasi terhadap ketulusan 


orang Muhajirin, padahal mereka memiliki kebutuhan yang 
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mendesak. Hal ini mengajarkan kita bahwa dalam upaya 
mengokohkan sebuah persaudaraan, diperlukan sikap untuk 
berani berkorban. Apa yang dilakukan oleh kaum Anshar 
terhadap kaum Muhajirin ini mengajarkan kepada kita bahwa 
seseorang yang dalam kebutuhan mendesak berani untuk 
berkorban, maka seseorang yang dalam kondisi normal 


sebaiknya lebih bisa mempraktikkannya. 


Dalam realitanya, seringkali terjadi perbedaan pendapat 
atau penafsiran mengenai suatu hukum yang kemudian 
melahirkan berbagai pandangan. Oleh karena dalam 
menyikapi perbedaan di kalangan umat Islam al-Our'an 


menetapkan tiga konsep dalam Ukhuwwah Islamiyyah: 
1. Konsep keberagaman beribadah (tanawwu'ul ibadah) 


Konsep mengakui adanya keragaman praktik keagamaan 
Nabi. Sehingga mengantarkan kepada pengakuan akan 
kebenaran semua praktik keagamaan selama merujuk kepada 
Rasulullah. Karena keragaman cara beribadah merupakan hasil 
dari interpretasi terhadap perilaku Rasulullah yang ditemukan 
dalam riwayat (hadits). Oleh karena itu menghadapi perbedaan 
ini hendaknya disikapi dengan cara mencari rujukan yang 
menurut kita atau menurut ahli yang kita percayai lebih dekat 
kepada maksud yang sebenarnya. Terhadap orang yang 
berbeda interpretasi, kita hormati dan bersikap toleransi yang 


tinggi dengan tetap menjaga silaturahim. 
2. Konsep al mukhtiu fi al ijtihadi lahi ajrun (yang salah 


dalam berijtihad pun mendapat ganjaran). 
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Konsep ini mengandung arti bahwa selama seseorang 
mengikuti pendapat seorang ulama, ia tidak akan berdosa, 
bahkan tetap diberi ganjaran oleh Allah. walaupun hasil ijtihad 
yang diamalkannya itu keliru. Perlu dicatat bahwa wewenang 
untuk menentukan yang benar dan salah bukan manusia tetapi 
Allah SWT. Meskipun begitu, perlu diperhatikan bahwa yang 
mengemukakan ijtihad maupun orang yang pendapatnya 
diikuti, seharusnya orang yang memiliki otoritas keilmuannya. 
Perbedaan-perbedaan dalam produk ijtihad adalah sesuatu 
yang wajar. Karena itu, perbedaan yang ada hendaknya tidak 
mengorbankan Ukhuwwah Islamiyyah yang terbina di atas 


landasan keimanan yang sama. 


3. Konsep la hukma lillah gabla ijtihadi al mujtahid (Allah 
belum menetapkan suatu hukum sebelum upaya ijtihad 
dilakukan seorang mujtahid). 


Konsep ini dapat kita pahami bahwa pada persoalan- 
persoalan yang belum ditetapkan hukumnya secara pasti, baik 
dalam al-Guran maupun sunah Rasul, maka Allah belum 
menetapkan hukumnya. Oleh karena itu umat Islam, 
khususnya para mujtahid, dituntut untuk menetapkannya 
melalui ijtihad. Hasil ijtihad yang dilakukan itu merupakan 
hukum Allah bagi setiap mujtahid, walaupun hasil ijtihad itu 
berbeda-beda. 


Dari konsep-konsep di atas, menunjukkan bahwa Al- 
Our'an sangat mentolerir perbedaan dalam pendapat ataupun 


dalam pengamalan, khususnya di antara umat Islam. Sebagai 
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contoh, umat Islam di Indonesia terdiri dari banyak organisasi. 
Seperti NU, Muhammadiyah, Persis, dan lain sebagainya. Di 
mana di dalam paham keagamaan terkadang terjadi 
perselisihan pendapat. Yang sering terjadi terkait penetapan 
hari raya yang berbeda, jumlah rakaat tarawih antara 8 dan 20 
rakaat, dan lain sebagainya. Hendaknya perbedaan tersebut 
tidak perlu  dipertentangkan karena masing-masing 


mempunyai dalil dalam melakukan sesuatu. 


Di dalam kegiatan sehari-hari, banyak sekali kegiatan 
yang bisa memupuk ukhuwah Islamiyyah. Diantaranya: salat 
berjamaah, kegiatan  selametan, istighasah bersama. 
Sebagaimana tradisi Baratan yang dilakukan oleh masyarakat 
kriyan, kabupaten Jepara. baratan berasal dari kata Bara 'ah/ 
keselamatan atau disebut barokah/keberkahan, Kalimat 
tersebut jika dijawikan menjadi “Baratan” atau orang-orang 
Jepara menyebutnya “Bratan”. tradisi Baratan adalah suatu 
adat kebiasaan untuk mendapatkan keselamatan dan 
keberkahan dari Allah SWT yang dilaksanakan setiap satu 
tahun satu kali, yaitu tanggal 15 bulan sya'ban. Tradisi Baratan 
selain di lakukan untuk memperingati kemuliaan malam Nisfu 
Syakban atau tanggal 15 Syakban juga merujuk pada peristiwa 
yang dikaitkan dengan Ratu Kalinyamat. 


Dahulu setiap tahunnya pada malam Nisfu Syakban 
selalu diperingati dengan menyalakan oncor (lampu yang 
terbuat dari bluluk kepala) di depan rumah warga untuk 


menghormati Ratu Kalinyamat setelah pulang dari malam 
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Bara'atan. 


Untuk mengenang peristiwa tersebut, maka 
kegiatan ini dilakukan terus-menerus sampai saat ini sehingga 
menjadi tradisi di kalangan masyarakat Kalinyamatan. 
Kegiatan baratan biasanya dilakukan dengan melaksanakan 
salat jamaah maghrib terlebih dahulu, memanjatkan istighosah 
dan do'a bersama serta membaca surat yasin 3 kali yang 
dilakukan di masjid atau mushalla dilanjutkan dengan makan 
nasi puli, kemudian ditutup dengan Arak-arakan yang di 
laksanakan untuk memperingati dan mengingat perjuangan 
Ratu Kalinyamat. Tradisi ini selain sebagai upaya untuk 
menghormati leluhur, menghormati perjuangan ratu 
Kalinyamat juga menjadi media untuk memupuk ukhuwah 
Islamiyah dalam wujud do'a bersama, istighosah, gotong 


royong dan lain sebagainya. 


13 Rochanah, Mustolehuddin, dalam “Spiritualisme Ratu 
Kalinyamat: Menelusuri Kearifan Lokal Tradisi Baratan di Desa Kriyan 
Jepara,” Jurnal “Al-Galam” Volume 25 Nomor 1 Juni 2019, h. 149-160 
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Bab 10 
Ukhuwwah Wataniyyah 


(Persaudaraan Sebangsa) 


Konsep ukhuwwah di dalam Islam terbagi menjadi lima 
kategori, yaitu: Saudara sekandung atau seketurunan, Saudara 
yang dijalin karena ikatan keluarga, seperti dalam 
persaudaraan antara Musa dan Harun (OS. Taha/20: 29-30. 
Saudara sebangsa, walaupun tidak seagama, seperti dalam 
surah al-A'raf/7: 65, saudara semasyarakat (OS. As-Shad/38: 
23, Persaudaraan seiman (OS. Al-hujurat/49:10). Pada Bab ini, 
secara khusus bagaimana al-Ouran berbicara tentang 
persaudaraan sebangsa? 
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Dalam al-Guran banyak ayat yang memberikan 
petunjuk bagaimana membangun persaudaraan sebangsa, 


antara lain dalam al-Gur'an surah al-A'raf ayat 65: 


& 
Pa PGA KAA JGA pe 
O-O - 


Dan kepada kaum "Ad (Kami utus) Hud, saudara mereka. Dia 
berkata, “Wahai kaumku! Sembahlah Allah! Tidak ada tuhan 
(sembahan) bagimu selain Dia. Maka mengapa kamu tidak 
bertakwa?” (OS. Al-A'raf :65) 


Al-Ouran menamai kaum Nabi Hud as, yang tidak 
seagama dengannya, bahkan yang memusuhinya sebagai 
saudara. Ini merupakan salah satu dasar yang membuktikan 
bahwa al-Our'an memperkenalkan persaudaraan sekaum atau 


sesuku dan sebangsa.'" 


Persaudaraan merupakan unsur terpenting dalam 
membangun persatuan dan kesatuan. Dalam wadah sebuah 
negara yang terdiri dari beberapa kelompok, golongan, ras, 
suku yang berbeda tidak mungkin bisa terwujud kesatuan dan 
persatuan jika tidak adanya persaudaraan (ukhuwwah). 
Menjaga persatuan dan kesatuan harus menjadi kesadaran 
setiap warga, interaksi yang dijalin demi menjaga persatuan 


dan kesatuan harus dilandasi dengan suatu keyakinan bahwa 


14 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol. 4, h.166 
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semua umat manusia adalah bersaudara, baik seagama 
maupun tidak. Kesadaran seperti ini seharusnya tidak hanya 
menjadi milik penganut agama tertentu atau golongan 
masyarakat tertentu akan tetapi harus menjadi kesadaran 
setiap warga negaranya. Sebagaimana dalam persaudaraan 
antarsesama muslim bagaikan satu tubuh, maka dalam konteks 
bangsa indonesia, setiap warga negara, bagaimanapun latar 
belakang sosial, politik, letak geografis, dan lain-lain juga harus 
dipandang satu tubuh yang satu. Sebagaimana unsur 
terpenting dalam kehidupan berbangsa dan bernegara adalah 
terjaganya kesatuan dan persatuan. Sebagaimana yang 


disyari atkan oleh al-Our'an, 

& » 2 cg 3 2 
2 Up ag HAN - 2-13 Pa Pa - san TA z 225 red y” 
Sa AR aa Ya PER ERA 


Y 2 2 ana 
«9 - He He DIN 


Dan janganlah kamu menjadi seperti orang-orang yang bercerai 
berai dan berselisih setelah sampai kepada mereka keterangan 
yang jelas. Dan Mereka itulah orang-orang yang mendapat 
azab yang berat (OS. Ali Imran/3:105) 


Di dalam konteks keIndonesiaan, sejak awal lahirnya 
merupakan Negara yang berbhineka. Maka setiap warganya 
perlu memiliki kesadaran dan persepsi yang dipegang bersama 
bahwa Negara Indonesia bukan milik agama tertentu, 
masyarakat tertentu, ras tertentu ataupun golongan tertentu. 
Negara indonesia didirikan dan diperjuangkan bersama oleh 


para pejuang kemerdekaan dari berbagai suku bangsa. Oleh 
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karena itu, setiap orang hendaknya berani untuk 
mengesampingkan kepentingan pribadi ataupun 
kelompoknya. Meskipun dalam tataran agidah, masing-masing 
pemeluk agama harus mengetahui batas-batas yang sesuai 


dengan agama dan keyakinannya. 


Di dalam negara yang plural seperti Indonesia, cara 
pandang Piil Pesenggiri yang merupakan nilai kearifan lokal 
masyarakat suku sangat mendukung dalam upaya 
mewujudkan kesatuan hidup berbangsa dan bernegara. "” Piil 
Pesenggiri merupakan falsafah hidup yang bersumber dari 
kitab-kitab adat yang dianut dalam ulun lampung, antara lain 
Kitab Rajaniti, Cempala, dan kenterem. Di dalam Piil 
Pesenggiri ini terdapat nilai dan norma hidup masyarakat 
Lampung sebagai masyarakat sosial.'” Adapun unsur-unsur 
yang terdapat dalam piil pesenggiri adalah 
oJuluk Adek merupakan identitas utama yang melekat pada 

orang lampung. Setiap orang berkewajiban menjaga juluk 
adek yang sudah diberikan, yakni menjaga sikap dan 
perilakunya di masyarakat. 


HS Hadi Pranoto dan Agus Wibowo, dalam “Identifikasi Nilai 
Kearifan Lokal (Local Wisdom) Pil Pesenggiri dan Perannya dalam 
dalam Pelayanan Konseling Lintas Budaya”, (JBKI: Jurnal Bimbingan 
Konseling Indonesia, vol.3, no.2 September 2018, h. 36-42 


M6 Camelia arni Minandar dalam “Aktualisasi Piil Pesenggiri 
Sebagai Falsafah Hidup Mahasiswa Lampung di Tanah Rantau”, 
(Sosietas: Jurnal Pendidikan Sosiologi), vol.8, no.2,2018), h. 517-526 
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oNemui Nyimah artinya gemar berkunjung dan murah hati. 
Nemui nyimah harus dilandasi dengan keikhlasan. Nemui 
Nyimah harus digalakkan dalam terwujudnya masyarakat 
yang aman, damai, saling bekerjasama dan gotong royong. 

oNengah Nyappur, artinya sikap toleran antarsesama. Dalam 
masyarakat lampung yang plural, prinsip ini harus dijunjung 
tinggi agar tercipta tatanan sosial yang harmonis. 

oSakai Sambaiyan, yang artinya tolong menolong, solidaritas, 
dan gotong royong. Masyarakat wajib melakukan sakai 
sambaiyan, dan berpartisipasi pada semua program 
pembangunan yang sudah direncanakan oleh pemerintah 
Indonesia ataupun daerah. 

oTitie Gemmatie, artinya mengikuti kebiasaan baik. Orang 
lampung wajib mengikuti kebiasaan baik dari leluhur berupa 
budaya, adat, dan kearifannya. Tetapi juga beradaptasi 
dengan perubahan, selama perubahan itu baik. Ambil yang 


baik-baik dan mempertahankan yang lama yang baik pula. 


Nilai-nilai kearifan lokal di atas tentu memiliki dampak 
yang sangat baik jika diterapkan dalam upaya menjaga 
persaudaraan sebangsa meskipun berbeda agama, berbeda 
suku, berbeda ras. Sehingga yang dikembangkan bukanlah 
perbedaannya tetapi nilai-nilai kebersamaan, gotong royong, 
saling bekerjasama, toleransi. Sehingga semakin terpupuk rasa 


persaudaraan, mempererat ukhuwah wathaniyah. 
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M. Ouraish Shihab menjelaskan bahwa perbedaan 
adalah hukum yang berlaku dalam kehidupan ini. Selain 
perbedaan tersebut merupakan kehendak Allah, juga demi 
kelestarian hidup, sekaligus demi mencapai tujuan kehidupan 


makhluk di pentas bumi. 


Dalam OS. al-Maidah ayat 48 Allah berfirman: 
SI Ta Sala SG Hal G bradana yaa 
BS SERA Sama AJI Ba At 


Pa NT Ker f 


2 La 


Kalau Allah menghendaki, niscaya kamu dijadikan-Nya satu 
umat (saja), tetapi Allah hendak menguji kamu terhadap 
karunia yang telah diberikan-Nya kepadamu, maka berlomba- 
lombalah berbuat kebajikan. Hanya kepada Allah kamu semua 
kembali, lalu diberitahukan-Nya kepadamu terhadap apa yang 
dahulu kamu perselisihkan. (OS. Al-Maidah: 48) 


Allah menghendaki perbedaan agar manusia bisa 
memilih dan memilah, berlomba-lomba dalam kebaikan, 
sehingga terjadi peningkatan kreativitas dan kualitas. Karena 
dengan perbedaan dan perlombaan yang sehat kedua hal 
tersebut akan tercapai. "' Husain Muhammad mengatakan 
bahwa pluralisme adalah keniscayaan dan kehendak Tuhan. 


Konsekuensi dari pernyataan ini berarti juga keniscayaan kita 


17 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol. 3, h. 142 
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untuk bersikap tasamuh atau toleran terhadap orang lain yang 
berbeda keyakinan atau agama dengan kita, apapun 
namanya." Seorang muslim hendaknya memahami adanya 
pandangan atau bahkan pendapat yang berbeda dengan 
pandangan agamanya, Walaupun mereka berbeda agama, 
tetapi karena mereka satu masyarakat, sebangsa dan setanah 


air. Maka ukhuwah diantara mereka harus selalu ada.” 


Agama menekankan perlunya pemerintahan untuk 
menata kehidupan masyarakat, bahkan demi terlaksananya 
agama itu sendiri. Nabi SAW bersabda: 


“Apabila ada tiga orang yang bepergian, maka hendaklah 
mereka mengangkat salah satu seorang diantara mereka 
menjadi amir”. (HR Abu Dawud) 


Amir yang dimaksud disini adalah pemimpin yang 
memerintah dan mengatur urusan bersama mereka. Di dalam 


hadis lain Nabi pernah bersabda: 


“Tidak halal bagi tiga orang (walau) di padang pasir, kecuali 
mengangkat salah seorang diantara mereka sebagai amir 
mereka”. (HR. Ahmad) 


Hadits di atas merupakan sebagian prinsip umum yang 


diletakkan agama Islam berkaitan dengan pemerintahan yaitu 


18 Husain Muhammad, Mengaji Pluralisme kepada Mahaguru 
Pencerahan, (Bandung: Mizan, 2011), h. 13 


19 Asep Maulana dan Ainul Khurriya dalam Konsep Ukhuwwah 
daam Al-Our'an (Kajian Tematik), AL “ADALAH, Vol. 19 No. 2, 
Oktober 2019, 167-176 
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memilih pemimpin. Agama memberikan petunjuk-petunjuk, 
mengenai siapa yang dipilih dan bagi yang memilih, disamping 
memberi isyarat -isyarat tentang sifat dari calon pemimpin. 
Adapun tata cara pelaksanaannya diserahkan kepada masing- 
masing masyarakat sesuai dengan kondisi dan perkembangan 


sosial budaya mereka. 


Menurut Ibn 'Taimiyah, al-Guran dan hadis 
mengisyaratkan bahwa seorang yang dipilih menjadi 
pemimpin memiliki sifat utama, yaitu: Kekuatan dan 
kepercayaan." kedua sifat tersebut memang tidak mudah 
ditemukan dalam diri seseorang, oleh karena itu salah satu 
alternatifnya adalah memilih yang lebih kuat walaupun 
keberagamaannya kurang, sebab kekuatannya akan 
memperkukuh masyarakat., sedang kelemahannya di bidang 
agama tidak merugikan kecuali dirinya sendiri. Bahkan 
Rasulullah seringkali mengangkat khalid bin walid sebagai 
panglima walaupun terkadang melakukan hal-hal yang tidak 
direstui oleh Nabi. Berbeda dengan Abu Dzar, yang dinilai 
nabi “Tidak ada (makhluk) yang ditampung oleh bumi atau 
yang dinaungi oleh langit lebih jujur ucapannya daripada Abu 
Dzar”, namun Nabi SAW tidak pernah memberikan jabatan, 


bahkan memberinya nasihat agar jangan memimpin walau 


120 (OS.Al-Takwir/81: 20), (OS.Yusuf/12: 54), (OS. Al- 
Oashas/28:26). 
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hanya dua orang dan jangan pula mengurus harta anak yatim, 


karena sahabat Nabi itu dinilai memiliki kelemahan." 


Indikasi ukhuwah kebangsaan ini dapat pula dilihat 
dalam ketetapan Piagam Madinah yang mana di antara 
pasalnya bertujuan mewujudkan segenap persatuan sesama 
warga masyarakat Madinah, yakni persatuan dalam bentuk 
persaudaraan segenap penduduk Madinah. Praktik 
persaudaraan di Madinah yang dipelopori oleh Nabi saw 
menjadi bukti keteladanan dan kesuksesan dalam membentuk 


masyarakat Madani. 


Salah satu kunci keberhasilan dakwah Nabi Muhammad 
saw dalam periode ini, salah satunya adalah kemampuan Nabi 
Muhammad saw dalam mengakomodir seluruh potensi dari 
berbagai suku dan agama yang ada di Madinah. Diantara yang 
dilakukan Nabi Muhammad saw adalah membangun sebuah 
masjid yang tidak hanya digunakan sebagai media beribadah 
saja, tetapi digunakan juga sebagai pusat penyelenggaraan 
kegiatan-kegiatan sosial-keagamaan, seperti bermusyawarah, 
serta menyelesaikan perkara-perkara yang terjadi di 
masyarakat.'” Selain itu, masjid tersebut juga digunakan untuk 


menanamkan nilai-nilai persaudaraan dan cinta tanah air, 


21 Ibnu Taimiyah, As-Siyasah as Syar'iyah fi Islahir ra'yi 
war ra'iyyah, (Libanon-Beirut: Darul Fikr, 1992), h. 15 


122 Muhammad Husein Haykal, The Life of Muhammad, Cresent 
Publishing, New Delhi, 1976, hlm. 174 - 175. 
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yang juga dimaksudkan untuk menyatukan dan meredakan 


konflik yang terjadi antara kaun Muhajirin dan Anshor'” 


Untuk membangun ukhuwah kebangsaan, ada empat 
kunci utama sebagaimana tercermin dalam surah Ali Imran 


ayat 159”, sebagai berikut, 


Pertama, bahwa membentuk pranata sosial masyarakat 
itu haruslah elektif dan fleksibel, artinya faktor kultur, 
demografi dan geografi suatu masyarakat sangat berpengaruh 
terhadap strategi pembentukan masyarakat. Kedua, 
Membesarkan sikap pemaaf terhadap pelaku kejahatan sosial 
guna membangun masyarakat baru dengan meminimalisir 
sikap yang berpotensi memakan korban harta dan nyawa. 
Ketiga, Berupaya melakukan kompromi dan rekonsiliasi 
melalui musyawarah. Keempat, para pelaku yang terlibat 
dalam proses pembentukan masyarakat haruslah memiliki 


landasan moralitas.'J| 


123 Badri Yatim, Sejarah Peradaban Islam, Jakarta: PT. Raja 
Grafindo Persada, 2000), h. 25 

14 Asep Maulana dan Ainul Khurriya dalam Konsep Ukhuwwah 
dalam Al-Guran (Kajian Tematik), AL “ADALAH, Vol. 19 No. 2, 
Oktober 2019, 176 

15 Asep Maulana dan Ainul Khurriya dalam Konsep Ukhuwwah 
dalam Al-Guran (Kajian Tematik), AL “ADALAH, Vol. 19 No. 2, 
Oktober 2019, 176 


180 


Bab 11 


Islam dan Hubungan antar Agama 


Islam secara tegas melarang untuk melakukan 
pemaksaan terhadap orang lain agar memeluk agama Islam. 
Bahkan prinsip tersebut telah dipraktikan oleh Nabi 
Muhammad ketika di Madinah. Nabi sebagai kepala Negara 
waktu itu tidak pernah memaksakan orang lain agar memeluk 
agama Islam sebagaimana tergambar dalam piagam Madinah. 
Dengan demikian Nabi Muhammad SAW telah memberikan 
hak kebebasan beragama kepada setiap orang. Kajian dalam 
bab ini secara spesifik mengkaji bagaiman al-Our'an berbicara 


dan memberikan landasan tentang hubungan antar agama? 


Di dalam al-Guran, beberapa ayat yang menjelaskan 
mengenai penghormatan Islam terhadap agama lain. 


Diantaranya dalam surah al-An'am/6 :108: 
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) ) - - 

PARA anna BT 1 Ka 3 aa Ca 2 - 

PENA Lg AN Op Ip OK GA ASN, 

SEN Tn SB aa TIM aer Ai 

Se IS asa SM 1) — aa 
3 - 

& -— Ojkag Fs tu 


Dan janganlah kamu memaki sesembahan yang mereka sembah 
selain Allah, karena mereka nanti akan memaki Allah dengan 
melampaui batas tanpa dasar pengetahuan. Demikianlah, 
Kami jadikan setiap umat menganggap baik pekerjaan mereka. 
Kemudian kepada Tuhan tempat kembali mereka, lalu Dia 
akan memberitahukan kepada mereka apa yang telah mereka 
kerjakan. (al-An'am/6 :108) 


Kata tasubbu dalam ayat di atas, berasal dari kata sabba 
yang berarti ucapan yang mengandung makna penghinaan 
terhadap sesuatu atau penisbahan suatu kekurangan atau aib 


126 


terhadapnya. “ Hal ini bukan berarti mempersamakan semua 
agama. Bukan termasuk dalam pengertian kata ini 
mempermasalahkan satu pendapat atau perbuatan, juga tidak 
termasuk penilaian sesat terhadap suatu agama, bila penilaian 
sesat itu berasal dari agama lain, tidak termasuk pula 
menyebutkan kelemahan kelemahan pandangan suatu 
kepercayaan di dalam sendiri atau dikemukakan dalam bahasa 
yang sopan atau dalam bentuk pertanyaan yang tidak 
menyinggung. Ayat ini berisi larangan memaki kepercayaan 


kaum musyrikin karena makian tidak akan menghasilkan 


16 Jbn faris , Mu'jam Magayis, ,h.475, (Al-Mishbah,vo.3, h. 606) 
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sesuatu menyangkut kemashlahatan agama. Islam datang 
dengan membawa kebenaran. Oleh karena itu seorang muslim 
dituntut untuk memelihara lidah dan tingkah lakunya. Makian 
yang dilakukan boleh jadi di hadapan orang awam tampak 
sebagai pemenang, namun apabila makian tersebut dilakukan 
oleh seorang mukmin justru akan menimbulkan antipati 


terhadap Islam dan yang dimaki akan semakin menjauh.” 


Menurut Syekh Abdurrahman As-Sa'di dalam tafsirnya, 
ayat ini melarang orang mukmin untuk mencela Tuhan agama 
lain. Larangan ini berlaku jika mencela tuhan-tuhan mereka itu 
menyebabkan Allah dicela. Sedangkan Allah itu wajib 
disucikan dari segala cacat, keburukan, maupun hinaan. 
Menurut Syeikh Abdurrahman, Allah memberi petunjuk 
berupa kaidah syariat bahwa segala sesuatu itu ditinjau dari 
hal-hal lain. Misalnya, sesuatu yang menjadi perantara pada 
perkara yang diharamkan, meskipun sesuatu itu diperbolehkan 
pada dasarnya, maka menjadi haram pula. Hal ini jika 


menimbulkan atau mengantarkan pada kejelekan.” 


Husain Muhammad mengatakan bahwa dalam ayat ini 
terkandung gagasan-gagasan besar tentang kemanusiaan yang 
diberikan Islam. Pandangan kemanusiaan dalam Islam adalah 


cara lain melihat manusia sebagai manusia, apapun identitas 


17 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol.3, h. 606 

128 Muhammad bin Nashir al-Sa'di, Taisir al-Karim al-Rahman fi 
Tafsir 

al-Kalam al-Mannan, Saudi Arabia: 2002, hal 299 
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dirinya, yang harus dihormati dan dihargai, sebagaimana 


Tuhan sendiri menghormati dan menghargainya.'” 


Larangan memaki Tuhan-tuhan dari kepercayaan lain 
merupakan tuntunan agama guna memelihara kesucian 
agama-agama dan guna menciptakan rasa aman, serta 
hubungan yang harmonis antar umat beragama. Manusia 
sangat mudah terpancing emosinya jika agama dan 
kepercayaannya disinggung. Hal ini merupakan tabiat dasar 
manusia, karena agama bersemi di dalam hati penganutnya, 
sedang hati adalah sumber emosi. Berbeda dengan 
pengetahuan yang mengandalkan akal dan pikiran. Karena itu, 
seseorang dapat dengan mudah pendapat ilmiahnya, tetapi 
sangat sulit mengubah kepercayaannya walau bukti kekeliruan 
kepercayaan terlihat di hadapannya. Setiap pelecehan agama- 
apapun itu merupakan Tindakan melampaui batas yang bisa 
mengundang permusuhan.” Kesadaran untuk saling 
memahami dan menghargai antar pemeluk agama, serta 
hubungan keakraban dan saling bekerjasama sangat penting 


dilakukan untuk membangun suasana harmoni. 


Al-Our'an tidak melarang kaum Muslimin untuk bekerja 
sama dengan pemeluk agama lain. Allah memberikan petunjuk 


dalam surah al-Mumtahanah ayat 8-9: 


129 Husein Muhammad, Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru 
Pencerah, (Bandung: al-Mizan,2011), h. 19 


50 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, vol.3, h. 607 
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Allah tidak melarang kamu berbuat baik dan berlaku adil 
terhadap orang-orang yang tidak memerangimu dalam urusan 
agama dan tidak mengusir kamu dari kampung halamanmu. 
Sesungguhnya Allah mencintai orang-orang yang berlaku adil. 
Sesungguhnya Allah hanya melarang kamu menjadikan mereka 
sebagai kawanmu orang-orang yang memerangi kamu dalam 
urusan agama dan mengusir kamu dari kampung halamanmu 
dan membantu (orang lain) untuk mengusirmu. Barangsiapa 
menjadikan mereka sebagai kawan, mereka itulah orang-orang 
yang zalim. (OS. al-Mumtahanah/60: 8-9) 


Ayat ini menjelaskan mengenai prinsip dalam 
berinteraksi antara kaum muslim dan non muslim. Bahwa 
Allah tidak melarang kaum muslim untuk bekerja sama 
dengan komunitas agama lain selama mereka tidak memusuhi, 
memerangi, dan mengusir kaum muslim dari negeri mereka. 
Dalam sebuah Riwayat dikemukakan, Asma binti Abu Bakar 
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ash Shidig menceritakan bahwa ibunya-yang waktu itu masih 
musyrikin- berkunjung kepada asma, lalu ia mengunjungi 
Rasul SAW dan bertanya: Bolehkah saya menjalin hubungan 
dengan ibu saya”. Nabi menjawab: Ya, jalinlah hubungan baik 
dengannya (HR. Bukhari Muslim). Imam Ahmad 
meriwayatkan melalui Abdullah bin Zubair bahwa ibu asma 
yang bernama Outailah-berkuinjung membawa hadiah-hadiah 
tetapi ia enggan menerimaya juga enggan menerima ibunya. 
Dia bertanya kepada (saudaranya), Aisyah ra. Dan turunlah 
ayat ini. Nabi pun memerintahkannya untuk menyambut 
ibunya serta menerima hadiahnya. Hal ini mencerminkan 
tentang kebolehan berbuat baik kepada non muslim selama 
tidak membawa dampak negatif bagi umat Islam. Bahkan 
Thahir Ibn Asyur menyebutkan bahwa pada masa Nabi Saw 
sekian banyak suku musyrik yang justru bekerja sama dengan 
Nabi Saw, serta menginginkan kemenangan beliau 
menghadapi suku Ouraish di Mekkah. Seperti Khuza'ah, bani 
Harits Ibn Ka'b, dan Muzainah.'" 


Ayat di atas menyatakan bahwa Tuhan sangat 
menekankan kepada kaum Muslimin untuk berbuat baik dan 
bertindak adil terhadap siapapun, kecuali jika terjadi 
pelanggaran dan kedzaliman. Bahkan pembolehan memerangi 
kelompok lain adalah ketika ada yang terlebih dahulu 


81 Tih. Musnad Ahmad, V1/344-347, Shahih Bukhari, hadis 
nomer 2620,3183, dan 5978, dan Shahih Muslim, hadits no. 1003 
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memerangi, melakukan penganiayaan dan pengusiran."” Nabi 
Muhammad SAW, sebagaimana Nabi-Nabi sebelumnya, tidak 
pernah berinisiatif untuk memulai perang, “Innahii Ia yabda-u 
bi al-gital wa al harb”, Perang dalam Islam hanya dibenarkan 
dalam rangka mempertahankan hak dan membela diri dari 
serangan musuh. Bahkan Nabi SAW memperingatkan kepada 
Kaum Muslimin atau siapa saja yang melakukan penistaan, 
penindasan, dan kekerasan terhadap orang-orang non-Muslim 
yang dilindungi dengan ancaman keras.'” Sebagaimana dalam 
hadits Nabi SAW, 

“Siapa yang menyakiti nonMuslim yang dilindungi, 
mengurangi hak-haknya, atau membebani mereka di luar 
kesanggupannya, atau mengambil milik mereka tanpa 


kerelaanya, maka aku musuhnya pada hari kiamat. (HR. Abu 
Dawud) 


Bahkan al-Our'an menghalalkan kaum muslim untuk 
memakan sembelihan golongan ahl kitab (Yahudi dan 
Nashrani) dan juga menikahi perempuan-perempuan ahli 
kitab yang menjaga kehormatannya. OS. Al-Maidah/5:5) 


9 » 3 re S8 3, 2 3 55 
Jb SNI Tah GA Ag ENI AN Jet gl 

$ 5 5 Ke and 3 deg 
STANG ag Ga Sia al Ja SAN 


132 Husein Muhammad, Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru 
Pencerah, (Bandung: al-Mizan,2011), h. 26 


138 Husain Muhammad, Mengaji Pluralisme, h. 27 
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Pada hari ini dihalalkan bagimu segala yang baik-baik. 
Makanan (sembelihan) Ahli Kitab itu halal bagimu, dan 
makananmu halal bagi mereka. Dan (dihalalkan bagimu 
menikahi) perempuan-perempuan yang menjaga kehormatan di 
antara perempuan-perempuan yang beriman dan perempuan- 
perempuan yang menjaga kehormatan di antara orang-orang 
yang diberi kitab sebelum kamu, apabila kamu membayar 
maskawin mereka untuk menikahinya, tidak dengan maksud 
berzina dan bukan untuk menjadikan perempuan piaraan. 
Barangsiapa kafir setelah beriman, maka sungguh, sia-sia amal 
mereka, dan di akhirat dia termasuk orang-orang yang rugi. 
(OS al-Maidah/5:5) 


Sayyid Outhub menuturkan bahwa Islam tidak cukup 
dengan memberikan kebebasan agama kepada mereka, lalu 
mengucilkan mereka, sehingga mereka menjadi eksklusif atau 
bahkan tertindas di dalam masyarakat yang mayoritas Islam 
tetapi juga memberikan perlakuan yang baik dan pergaulan 
yang baik kepada mereka. Maka makanan mereka menjadi 
halal bagi kaum muslimin dan makanan kaum muslim juga 
halal bagi mereka. Hal demikian dimaksudkan agar mereka 


saling mengunjungi, saling bertamu, saling menjamu makanan 
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dan minuman dan agar semua anggota masyarakat berada di 


bawah naungan kasih sayang dan toleransi." 


Diceritakan oleh al-Bukhari dalam kitab Sahihnya, 
Aishah istri Nabi SAW sering didatangi perempuan Yahudi 
yang terkadang sendirian dan kadangkala rombongan untuk 
berdiskusi tentang berbagai hal menyangkut urusan agama. 
Diskusi mereka terkadang dipantau oleh Rasulullah saw yang 
seringkali ikut menyampaikan pendapat. Hal ini tidak akan 
terjadi jika tidak ada suasana kondusif yang tercipta pada saat 
itu, bagaimana perempuan-perempuan yahudi tersebut bisa 
bebas keluar masuk rumah nabi saw, mau datang ke rumah 
Nabi SAW kalau keadaan tidak memungkinkan, apalagi kalau 


mereka merasa tidak nyaman.'” 


Sementara pembolehan pernikahan antar pria muslim 
dengan wanita al-Kitab, menurut OGuraish Shihab izin ini 
adalah sebagai jalan keluar kebutuhan mendesak waktu itu, di 
mana kaum muslimin sering bepergian jauh melakukan jihad 
tanpa mampu kembali ke keluarga mereka, sekaligus untuk 
tujuan dakwah. Bahwa wanita Muslimah tidak diperkenankan 
menikah dengan Pria nonmuslim, baik ahl-kitab lebih-lebih 


kaum musyrikin, karena mereka tidak mengakui kenabian 


14 Sayyid Outhub, Tafsir fii Zilalil dur'an, (Kairo: dar-asy-Syurug, 
1402/1982),111/326 


8S Lajnah Pentashih Tafsir Depag Hubungan antar umat 
beragama ,h.60 
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Muhammad SAW. Pria yang biasanya, bahkan seharusnya 
menjadi pemimpin rumah tangga dapat mempengaruhi 
istrinya sehingga, bila suami tidak mengakui ajaran agama 
yang dianut sang istri, dikhawatirkan akan terjadi pemaksaan 


beragama, baik secara terang-terangan maupun terselubung. 


Izin dalam ayat ini menunjukkan bahwa untuk 
menampakkan kesempurnaan Islam serta keluhuran budi 
pekerti yang diajarkan dan diterapkan oleh suami terhadap 
para istri penganut agama Yahudi atau kristen itu, tanpa harus 
memaksanya untuk memeluk agama Islam. Atas keterangan 
itu, maka tidak dibenarkan menjalin hubungan pernikahan 
dengan wanita ahl al kitab bagi yang tidak mampu 
menampakkan kesempurnaan Islam, lebih-lebih diduga akan 
terpengaruh oleh ajaran nonmuslim yang dianut oleh calon 


istri atau keluarga calon istrinya. 


Dalam menyikapi pluralitas sosial, al-Ouran 
menganjurkan umat Islam agar mengajak kepada komunitas 
lain (Yahudi dan Nashrani) untuk mencari suatu pandangan 
yang sama (kalimatun Sawa), sebagaimana terdapat dalam 
surah Ali-Imran/3:64: 


Tea Sa ai SI JI at J3 
093 Ha Ja ta Ba YAA 
H - Goal TIGA IA Ia ok A 
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Katakanlah (Muhammad), “Wahai Ahli Kitab! Marilah (kita) 
menuju kepada satu kalimat (pegangan) yang sama antara 
kami dan kamu, bahwa kita tidak menyembah selain Allah dan 
kita tidak mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun, dan 
bahwa kita tidak menjadikan satu sama lain tuhan-tuhan 
selain Allah. Jika mereka berpaling maka katakanlah (kepada 
mereka), “Saksikanlah, bahwa kami adalah orang Muslim.” 
(OS. Ali-Imran/3:64) 


Di dalam ayat ini Allah memerintahkan kepada Nabi 
Saw untuk mengajak ahl al-kitab, termasuk orang-orang 
Yahudi dengan ajakan wahai ahli kitab, panggilan yang halus 
untuk menuju ketetapan yang lurus, yakni tunduk dan patuh 
serta — tulus menyembah Allah semata, tanpa 
menyekutukanNya. Dan tidak menjadikan para pemimpin 
agama kita menghalalkan atau mengharamkan sesuatu yang 
tidak dihalalkan Allah atau diharamkan Allah. 


Lalu jika kalian berpaling dan menolak ajakan ini, maka 
saksikan dan akuilah bahwa kami adalah orang-orang muslim, 
yang akan melaksanakan secara teguh apa yang kita percayai. 
Yakni pengakuan mereka atas agama Islam dan eskistensi 
sebagai orang muslim, walau berbeda kepercayaan. Dan 
membiarkan kaum muslimin melakukan tuntunan agamanya. 
Sebagaimana kaum muslim telah mengakui eksistensi mereka 
tanpa mempercayai apa yang mereka yakini. Sehingga orang- 
orang ahl al-kitab bisa melaksanakan agama dan kepercayaan 
mereka. Dalam hal ini berarti bahwa toleransi dalam Islam 


dibangun dengan sikap saling menghormati, saling 
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menghargai tanpa mencampur adukkan agidah. Sebagaimana 
ditegaskan dalam surah al-Kafiruns “Lakum dinukum 


waliyadin” 


Pengakuan dan penghormatan terhadap eksistensi 
agama lain bukan berarti mengakui kebenaran agama tersebut. 
Di dalam sejarah didapati penguasa kopti dari mesir mengakui 
eksistensi kerasulan Nabi Muhammad saw. Namun pengakuan 
tersebut tidak secara otomatis menjadikan mereka memeluk 


agama Islam.8 


Penghormatan Islam terhadap agama lain juga berupa 
perlindungan terhadap tempat ibadah agama lain, Allah 
mencegah manusia bertindak anarkis dengan merobohkan 
atau menghancurkan tempat-tempat ibadah agama lain 


sebagaimana dalam surah al-Hajj/22: 40 

Org ape 21 Y) & Jk BG ja : LA aN 

8 Ka Sak saka dk pUNN 33 KATA 

AN Iin, Pera Bah Me An 
86 Ali Mustafa Yakub, Kerukunan Umat dalam 


Perspektif al Guran dan Hadis, (Jakarta: Pustaka Firdaus, 
2000), h. 46 
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(yaitu) orang-orang yang diusir dari kampung halamannya 
tanpa alasan yang benar, hanya karena mereka berkata, 
“Tuhan kami ialah Allah.” Seandainya Allah tidak menolak 
(keganasan) sebagian manusia dengan sebagian yang lain, tentu 
telah dirobohkan biara-biara Nasrani, gereja-gereja, rumah- 
rumah ibadah orang Yahudi dan masjid-masjid, yang di 
dalamnya banyak disebut nama Allah. Allah pasti akan 
menolong orang yang menolong (agama)-Nya. Sungguh, Allah 
Mahakuat, Mahaperkasa. (OS. Al-Hajj/22:40) 


Ayat ini menegaskan bahwa Allah tidak menghendaki 
kehancuran rumah-rumah ibadah sehingga dari sini para 
ulama menetapkan kewajiban umat Islam untuk 
memeliharanya. Bukan hanya masjid tetapi tempat-tempat 
ibadah yang lain seperti gereja, biara-biara, sinagog. Ajaran 
Islam memberikan kebebasan beragama kepada setiap anggota 
masyarakatnya, maka hendaknya umat Islam ikut memelihara 
dan menjaga ketenangan umat lain dalam melaksanakan 


ajaran agamanya. 


Sebuah catatan dokumen bersejarah yang dibuat dan 
ditanda tangani oleh khalifah Umar bin Khattab dengan umat 
Nashrani di Yerussalam. Perjanjian tersebut dinamakan 
Mu'ahadah Elia”, karena dideklarasikan di Iliya, nama kuno 
Yerussalam, tahun 15 H/636 M, isinya sebagai berikut: 


salat ang Jet Lia amel yA AM 
s6 OLI male JUNI ya Lal dal 0 ae oa 
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elly Mass Lana, el, AAS 3 4, 
Yy Lean yatiih Yg AA Ng memo KAV Ll. Lala 
Yg aa oa ata Naa aa ya Y, Lan ya 
D3 Je Agt ea sa Yg em Os 
SS Ph Pl raat ASIN 

SES pi Kan pinang IS Oles eka 


“Dengan nama Allah Yang Maha Pengasih, Maha Penyayang. 
Inilah yang diberikan oleh hamba Allah, umar, pemimpin 
orang-orang yang beriman, kepada penduduk iliya. Ia adalah 
jaminan keamanan. Umar memberikan jaminan keamanan/ 
perlindungan hak hidup, hak milik harta, bangunan-bangunan 
gereja, salib- salib mereka, orang-orang yang lemah, orang- 
orang merdeka, dan semua pemeluk agama. Gereja-gereja 
mereka tidak boleh ditempati, tidak dihancurkan, tidak ada 
hahal-hal(sesuatu) yang dikurangi apa yang ada dalam gereja 
itu atau diambil dari tempatnya: tidak juga salibnya, tidak 
harta benda mereka, penduduknya tidak dipaksa untuk 
menjalankan keyakinan agama mereka dan tidak satu 
orangpun yang dilukai.” 
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Penandatanganan perjanjian ini disaksikan oleh Khalid 
bin al-walid, Amr bin Ash, Abd Rahman bin Auf, Mw'awiyan 
bin Abi Sufyan, dan ditetapkan pada tahun 15 H.'” 


Perjanjian yang dibuat oleh Umar bin khattab 
menggambarkan betapa kerahmatan Islam tidak hanya kepada 
bangsa dan umatnya sendiri akan tetapi kepada semua umat 


manusia, apapun agama yang dianutnya. 


Diceritakan dari salah seorang sejarawan Muslim Ibn 
Ishag (w.151 H) yang dikutip oleh beberapa ulama belakangan 
diantaranya adalah Ibn Sa'ad (w.230), dalam bukunya at- 
Tabagat al-Kubra dan Ibn Gayyim al-jauziyah (w.751 H) 
dalam bukunya Zad al-Ma'ad. Suatu ketika Nabi saw didatangi 
oleh serombongan orang —orang nashrani najran yang 
berjumlah enam puluh orang. Najran adalah suatu wilayah 
yang berdekatan dengan Yaman. Mereka dipimpin oleh 
pendeta Abu al-Harisah bin algamah. Mereka masuk masjid 
untuk menemui Nabi saw ketika waktu itu Nabi hendak 


bersiap melaksanakan salat ashar bersama para sahabat. 


Melihat hal tersebut rombongan Nasrani juga ingin 
melaksanakan kebaktian di masjid dan menghadap ke arah 
timur. Melihat gelagat mereka para sahabat hendak melarang, 
akan tetapi Nabi SAW memberi isyarat untuk membiarkan 
mereka melakukan kebaktian di masjid. Setelah itu mereka 


berdiskusi bersama Nabi Saw tentang masalah seputar 


37 Husein Muhammad, Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru 
Pencerah, (Bandung: al-Mizan,2011) h. 57 
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keimanan dan akhirnya mereka berpamitan, tanpa ada satupun 
dari rombongan tersebut yang masuk Islam. Nabi SAW tidak 


memaksa mereka untuk masuk Islam. 


Dari kisah inilah Ibnu @Gayyim al-Jauziyyah menarik 
kesimpulan bahwa orang-orang ahli kitab boleh masuk di 
masjid-masjid kaum muslimin. Kaum ahli kitab juga 
diperbolehkan untuk melaksanakan ibadah menurut ritual 
mereka di masjid di hadapan muslim apabila hal ini bersifat 


spontan dan tidak dilakukan secara rutin." 


Upaya mewujudkan kerukunan hidup antar agama ini 
juga dipraktikkan oleh masyarakat di Bali yang dinamakan 
dengan tradisi Ngejot. Ngejot adalah tradisi saling mengunjungi 
dan memberi makanan yang dilakukan umat beragama di Bali 
pada hari raya mereka masing-masing. Kebiasaan yang 
dilakukan antara lain ketika Umat Muslim merayakan hari 
raya mereka memberikan masakan opor ayam atau ketupat 
kepada tetangga atau teman yang beragama Hindu, demikian 
pula sebaliknya ketika hari raya Galungan umat Hindu 
memberikan buah-buahan atau makanan kering yang halal 


kepada umat Islam, begitulah yang terjadi secara konsisten.” 


88 Lajnah Pentashih tafsir Depag, Hubungan antar umat 
beragama ,h.60 

19 Hasan Baharuddin, Mohammad Bahrul Ulum, Ainun Najib 
Azhari dalam “Tradisi Ngejot : Sebuah Ekspresi keharmonisan dan 
Kerukunan Antar Umat Beragama dengan Dakwah bil Hal”, 
(Fenomena: Jurnal Penelitian), vol.10, no.1, 2018, h.1-26 


196 


Ritual budaya yang dilakukan oleh masyarakat etnik 
wotu seperti ritual mobilolla dan motera tasi, ritual ini 
merupakan acara syukuran yang dilakukan dengan 
serangkaian ritual adat, selain menjaga tradisi leluhur ritual ini 
juga berperan dalam menguatkan silaturrahmi dan 
kebersamaan tanpa melihat latar belakang masing-masing 
serta memiliki nilai yang luhur. Orang Wotu juga memiliki 
falsafah-falsafah yang diajarkan secara turun temurun. 
Falsafah ini tidak hanya berlaku dalam hubungan sosial 
dengan suku Pamona saja, tapi berlaku secara umum, yakni 
dalam hubungan dengan sesama manusia. Salah satu 
falsafahnya adalah awa itaba la awai assangoatta yang 
mengajarkan masyarakat untuk menjunjung tinggi nilai 
kebersamaan dan persatuan, tidak membedakan antara satu 
dengan yang lain, saling menghargai perbedaan dan memupuk 
persatuan dan kesatuan dalam kehidupan Seperti ungkapan 


pribahasa bersatu kita teguh bercerai kita runtuh." 


Dalam agama Islam, sebagaimana namanya, selalu 
mendambakan perdamaian dan keselamatan manusia baik 
individual maupun kolektif. Serta tidak membenarkan 
tindakan kekerasan dan ketidakadilan terhadap siapapun. 
Apabila ditemukan teks- teks keagamaan yang secara lahiriah 
menunjukkan hukum-hukum yang intoleran, memerintahkan 


permusuhan ataupun tindakan kekerasan terhadap kelompok 


M0 Muhammad Sadli Mustafa dalam Awa Itaba La Awai 
Assangoatta: Aplikasi Moderasi Beragama dalam Bingkai Kearifan Lokal 
To Wotu (algalam: Jurnal Ilmiah),volume 26 nomor 2 November 2020 
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lain, maka hendaknya dianalisis konteks dan sejarahnya itu 
sendiri. Karena memahami teks tanpa melibatkan analisis 
konteksnya akan sangat potensial menghasilkan pemahaman 
yang keliru, bahkan mereduksi misi utama agama Islam sendiri 


yaitu: kerahmatan, keadilan, perdamaian, dan keselamatan. "(| 


M Husein Muhammad, Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru 
Pencerah, (Bandung: al-Mizan,2011) h. 57 
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L-0UR'AN 


LAMAN DAN KEARIFAN LOKAL 


ee Hasyim Muhammad 


. : 
kan. “ 
Da » 0000 Nan 


NG eagam broMarn global seperti ketidakadilan, kensenjangan, 
pelanggaran hak asasi, kemiskinan, fanatisme kesukuan, 
merupakan fenomena universal yang juga dialami oleh 
masyarakat Indonesia. Tentu saja masing-masing problem 
memiliki keunikannya sendiri-sendiri mengiringan 
keanekaragaman yang terjadi dalam masyarakat. Merespons 
problem yang terjadi diperlukan jawaban yang sederhana dan 
mudah dipahami oleh khususnya masyarakat muslim 
Indonesia, yang menjadi mayoritas berdasarkan kitab suci al 
Our'an yang menjadi pedomannya. Penafsiran terhadap al- 
Our'an berbasis problem-problem sosial itu diperlukan untuk 
menjadijawaban instan atas problem yang dihadapi. 


Buku yang ada di tangan pembaca ini merupakan hasil kajian al 
Our'an tematik yang sederhana atas problem-problem 
keislaman dan keindonesiaan yang ditulis berdasar tema-tema 
tertentu untuk menjadi bekal dalam menghadapi tantangan 
lokal dan global yang dihadapi bangsa Indonesia khususnya. 
Dengan kajian tematik diharapkan hal terkait problem tertentu 
bisa dicarikan jawabannya dalam al Our'an melalui kajian yang 
lebih fokus pada permasalahan yang dibahas. Hal ini penting 
untuk menghindari pemahaman yang bias dan terkesan parsial. 
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